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ي�ستطيع الدار�س للإنتاج الفكري الغربي �أن يخل�ص �إلى �أن جزءا 

والفنية  والتاريخية  الفكرية  �أبعاده  في  بالإ�سلام  مت�صل  منه  كبيرا 

الدين خ�صائ�ص  ر�أوا في هذا  الغرب  �أن مفكري  وذلك  والح�ضارية، 

و�صفات ا�ستدعت منهم تقليب النظر و�إجالة الفكر، بل دفعت بالعديد 

ب�صورته  الظفر  بغية  ومجتمعاته  و�شعوبه  �أهله  مخالطة  �إلى  منهم 

النظرية والعملية.

والبحث في �صورة الإ�سلام في الإعلام بالغرب بحث يتجدد في كل 

مرحلة، بل مع كل نازلة، لكن الثابت �أن التطورات تلاحقت في اتجاه 

تو�سيع دائرة لااهتمام بالإ�سلام والم�سلمين.

الدائرة  ف�إن  الغربي وتطورها،  الإعلام  تعدد و�سائل  �إلى  وبالنظر 

�صورة  ر�سم  في  الغربي  الإعلام  جهود  �أن  يعني  وهذا  �أو�سع،  ت�صير 

الإ�سلام والم�سلمين تمثل مادة خ�صبة للبحث والتحليل، وهي منا�سبة 

ال�صورة من خلال  �إلى تفكيك هذه  لل�سعي  للم�سلمين، قبل غيرهم، 

يك�شف  �أن  ذلك  �ش�أن  من  لأن  لهم؛  غيرهم  وقراءة  لذاتهم  قراءتهم 

ال�سلبيات مقدمة للعمل على تجاوزها.

الفكرية  الأ�صول  في  يبحث  �أن  تقت�ضي  العلمية  الدرا�سة  �أن  �إلا 

وليدة  لي�ست  فهي  ال�صورة،  تلك  خلف  الثاوية  والنف�سية  والتاريخية 

الغربي، ومختلطة  الإن�سان  تاريخ  �أحداث عابرة، ولكنها متجذرة في 

ب�آثار من الما�ضي القائم، في بع�ض جوانبه، على ال�صراع والإق�صاء.

د.  للباحث  الغرب«  في  والإعلام  »الإ�سلام  كتاب  �أهمية  وت�أتي 

يقف  لا  ولكنه  الجذور،  تلك  يغفل  لا  كونه  من  بوفرة  عبدالكريم 

المواجهة  بلون  يلون تحليله  �أن  الوقوف عندها  عندها؛ لأن من �ش�أن 

وال�صراع، بل جعل همه الأ�سا�س مح�صورا في ك�شف خ�صائ�ص المنظور 

الثقافي الغربي لذاته ولغيره، وفي �إبراز العلاقة لااحتوائية القائمة من 

لو�سائل الإعلام ب�شكل يخرجها عن  ال�سيا�سي  القرار  �أ�صحاب  جهة 

حياديتها وعلميتها المطلوبة �أو المفتر�ضة.
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وما �إيراده لوقائع من هنا وهناك �إلا للتدليل على �صحة تف�سيره 

لأثر المنظور الثقافي في التعامل مع مختلف المواد الإعلامية وخا�صة 

الإ�سلام والم�سلمين.

ومن �أبرز ما وقف عنده الباحث �أن نظرة الإعلام الغربي للإ�سلام 

والم�سلمين تت�أثر بالا�ستثناء ولي�س القاعدة، فالأ�صل �أن يعمد، بين يدي 

الرغبة في فهم الإ�سلام، �إلى ن�صو�صه في القر�آن وال�سنة، لكن الإعلام 

الغربي يتجاوز ذلك، فلا ير�سم �صورته �إلا بالتقاط ما عليه الم�سلمون 

في  ودوره  الدين  مفهوم  عن  وعيه،  لا  هو، في  �أ�س�سه  وما  جهة،  من 

الحياة الغربية من جهة ثانية.

و�أعرافهم  ب�أو�ضاعهم  مت�أثرون  اليوم،  الم�سلمين،  �أن  ومعلوم 

و�أحوالهم، ولا يمكن �أن يدان الإ�سلام بت�صرفاتهم و�سلوكاتهم، و�إن كان 

الأمر محرجا، لأن الم�سلمين مطالبون، دينيا، ب�أن يهتدوا بهدي تعاليم 

الإ�سلام، ويج�سدوها واقعا في حياتهم الخا�صة والعامة.

ثم �إن الإعلام الغربي ي�سحب ر�ؤيته للدين، بالمفهوم الم�سيحي، على 

ر�ؤيته للإ�سلام، دون �أن يدرك الفارق الكبير بين الأمرين، وخا�صة فيما 

له �صلة بمو�ضوع الأبعاد لااجتماعية والحياتية والح�ضارية للإ�سلام، 

التي تجعل واقع الم�سلمين متناغما مع ر�ؤيتهم الإ�سلامية وعقيدتهم، 

�أو على الأقل تدعوهم وتحثهم على �أن يكون واقعهم كذلك.

الغرب  �إلى  المعطيات  هذه  ت�صل  �أن  يمكن  كيف  هو  والإ�شكال 

اليوم  واقعهم  ب�أن  �إعلامه  يقنعوا  �أن  للم�سلمين  يتاح  وكيف  ودوائره، 

لا يمثل ال�صورة المثلى للإ�سلام، و�أن الإ�سلام دين ذو �أبعاد اجتماعية 

واقت�صادية وثقافية وح�ضارية تجعله مختلفا عن الم�سيحية بين يدي 

المقارنة العلمية بينهما.

�إلى  لقد �سعت وزارة الأوقاف وال�ش�ؤون الإ�سلامية بدولة الكويت 

�إنجاز عمل م�ؤ�س�سي تمثل في التوا�صل مع كبار الم�ؤ�س�سات الإعلامية 
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في  للبحث  الخ�صو�ص  بهذا  م�ؤتمرات  و�أقيمت  بالغرب،  وال�صحفية 

والم�سلمين،  الإ�سلام  �إلى  الغربي  الإعلام  نظرة  المتحكمة في  الآليات 

مع تقديم برنامج عمل ومقترحات للو�صول �إلى ر�سم �صورة دقيقة، 

وثقافته  الدين  عن  المعلومة  تلقي  م�صادر  م�ستوى  على  وخا�صة 

وح�ضارته، والعمل ما يزال متوا�صلا، وهو محتاج �إلى دعم و�إ�سهام 

من قبل جميع المخت�صين بالمو�ضوع.

و�إن �إقدام قطاع ال�ش�ؤون الثقافية بالوزارة على ن�شر هذا الكتاب 

منا�سبة  يمثل  الفكرية،  »�آفاق«  �سل�سلة:  وفي  روافد،  م�شروع  �ضمن 

للتذكير بالعنا�صر الآتية:

- الحديث عن الإ�سلام والإعلام بالغرب حديث مت�شعب، وتناوله، 

في �شموليته ودقته وح�سا�سيته، محتاج �إلى �صبر و�أناة، واعتماد لمنهج 

عن  بعيدا  والتقويم،  والنقد  والتحليل  العر�ض  في  والإن�صاف  العدل 

مع  التوا�صل  الأمة في  م�شروع  تخدم  التي لا  والتوتر  الت�أزم  عنا�صر 

العالم، و�إبلاغ ر�سالة دينها رحمة للعالمين.

مت�أثرة  الغربي  الإعلام  في  والم�سلمين  الإ�سلام  �صورة  �أن  ومع   -

يرتبط  ما  ومنها  الغربي،  بالجانب  يت�صل  ما  منها  عديدة،  بعوامل 

بالجانب الإ�سلامي، �إلا �أنه يتعين قراءة المو�ضوع بعيدا عن تداعيات 

ذلك الت�أثير. ومن ثم، ف�إن الخطاب الإعلامي الغربي ينتظر منه �أن 

وهو مدعو  والإ�سلام،  الم�سيحية  بين  التاريخية  التوتر  �أجواء  يتجاوز 

�إلى �أن يطالب بحركة ت�صحيحية في هذا ال�ش�أن، كما �أن على الجانب 

الإ�سلامي �أن يفهم ب�أنه مهما كانت ال�صورة النمطية المعرو�ضة له في 

و�سائل الإعلام الغربي مغر�ضة �أو ذات ر�سائل �أيديولوجية، ف�إن عليه 

�إلى توجيه رعايته وعنايته �إلى الجاليات  �أنه محتاج  �أن يدرك كيف 

لتكون  وي�ؤهلها  ير�شدها  و�أن  الغربية،  بالديار  والإ�سلامية  العربية 

مج�سدة لل�صورة ال�سليمة للدين، باعتباره ر�سالة حوار وتعارف وتعاون 

على رعاية القيم الإن�سانية الح�ضارية والرقي بها، و�أنه لي�س هناك 



تناف �إطلاقا بين هذا الم�سلك والحر�ص على هوية الم�سلم وعقيدته، 

بل �إن الثانية داعية للأولى ومحر�ضة عليها.

- مهما �سيطر الإعلام، ف�إن دور المثقف جوهري في هذا الميدان؛ 

من  العديد  �أن  حقيقة  ونقدا.  وتعليقا  تحليلا  المادة،  له  يوفر  لأنه 

و�سائل الإعلام »ت�ست�أجر« �أقلاما لمفكرين، وتجعلهم يدورون في فلك 

ما ت�ستهدفه تلك الو�سائل، �إلا �أن هذا لا ين�سحب على عموم المثقفين 

والمفكرين، بل هناك �أقلام و�أ�صوات ت�سعى �إلى و�صف الواقع وتحليله 

بعيدا عن �أي م�سبقات �أو توجهات �أو خلفيات. ومطلوب من مفكري 

الأمة وم�ؤ�س�ساتها ال�سعي �إلى بناء ج�سور للتوا�صل مع ه�ؤلاء، وتمكينهم 

من كل العنا�صر التي يرجح �أن ت�سهم في م�ساعدتهم على �إدراك مزيد 

التوجيه  ودور  وح�ضارته،  وثقافته  الإ�سلام  مو�ضوع  الحقائق في  من 

الإعلامي في ت�صعيد حالات التوتر وال�صدام بانتهاجه �أ�سلوب الر�سم 

المغر�ض لاانتقائي البعيد عن الدقة والإن�صاف.

من  بوفرة  عبدالكريم  د.  الباحث  �إليه  دعا  ما  �أهمية  تنبع  وهنا 

الإ�سلام  تثار عن  التي  الق�ضايا  للمعلومات حول  �إن�شاء بنك  �ضرورة 

والم�سلمين في و�سائل الإعلام الغربية، والقيام بعمليات �إح�صاء ودرا�سة 

ونقد لمدى �صحة ارتباط تلك الق�ضايا والأحكام والمواقف بالإ�سلام، 

�أو تحديد موقف الإ�سلام منها في �أ�صوله المعتبرة، ومن �ضرورة تكوين 

مركز �إعلامي يكون هدفه ربط لاات�صال المبا�شر بالمحطات التلفزيونية 

الغربية المحلية والف�ضائية وعبر الإنترنت، والتدخل لإبراز وجهة نظر 

الم�سلمين، وت�صحيح ما يعنُّ من �أخطاء وهنات في المواقف والأحكام.

دون �أن يغفل الباحث دور المثقفين العرب والم�سلمين الذي ا�ستقروا 

بالديار الغربية، فالحقيقة �أن عليهم دورا كبيرا في الإ�سهام في ت�صحيح 

ال�صورة النمطية عن الإ�سلام والم�سلمين بالإعلام الغربي، وذلك نظرا 

لخبرتهم المتمثلة في معا�شرتهم للغرب و�أهله في �أعرافهم وقيمهم، فهم 

�أقدر على مد ج�سور الحوار والتوا�صل.

12
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بق�ضايا  المهتمين  الباحثين  رعاية  �إلى  دعا  نف�سه،  ال�سياق  وفي 

الأجنبية،  باللغات  ودرا�ساتهم  �أبحاثهم  ن�شر  في  ودعمهم  الإ�سلام، 

من �أجل �أن تكون تلك الأبحاث والدرا�سات م�صادر للإعلام الغربي 

بين يدي بحثه عن العنا�صر الم�شكلة ل�صورة الإ�سلام والم�سلمين دينيا 

وثقافيا وح�ضاريا.

كما لم يغفل دور الف�ضائيات العربية في �إمكانية الم�شاركة في تعديل 

ال�صورة النمطية عن الإ�سلام والم�سلمين، وذلك بانخراطها الح�ضاري 

مو�ضوع  �إيلاء  �إلى  وال�سعي  الم�شكلات،  مختلف  معالجة  في  الواعي 

م�صادر تلقي الغرب ل�صورة الإ�سلام والم�سلمين �أهميته الق�صوى، وفي 

مقدمتها القنوات والف�ضائيات العربية، التي قد ي�سيء بع�ضها، بوعي 

�أو بدون وعي، �إلى تلك ال�صورة نف�سها.

وقد �أكد الباحث �أهمية الحوار العلمي الر�صين منهجا في التوا�صل 

الخطاب  �أ�شكال  عن مختلف  ولاابتعاد  الغربية،  الإعلام  و�سائل  مع 

لاانفعالي الت�صادمي الذي يقيم متاري�س وعراقيل، ولا ي�سهم في بناء 

التمكين ل�صورتها  الإ�سلامية في  العربية  الذات  ت�ستفيد منه  توا�صل 

الح�ضارية الفعالة.

والأمل معقود على �أن يكون الكتاب لبنة في بناء �صرح حوار متوا�صل 

الع�صر  في  و�أعقدها  الإ�شكاليات  كبرى  من  بحق،  تعد،  �إ�شكالية  في 

الحديث، والله الموفق للفلاح.
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ب�سم الله الرحمن الرحيم، وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف المر�سلين 

وعلى �آله و�صحبه �أجميعن.

يمثل ح�ضور الإ�سلام في و�سائل الإعلام الغربية، المرئية والم�سموعة 

والمكتوبة والف�ضائية والمعلوماتية... مو�ضوعا يكت�سب �أهميته وخطورته 

والمتعار�ضة...  والمت�ضاربة  والمت�شابكة  المت�شعبة  العلاقات  طبيعة  من 

الغربية  الإعلام  و�سائل  معالجة  وطريقة  الإ�سلام  بين  تجمع  التي 

المختلفة لكل ما له �صلة بهذا الدين الحنيف.

يكاد  ومنتدياته  الغربي  الإعلام  مجال�س  في  الإ�سلام  حظ  ولعل 

تمثل  كانت  التي  والمعرفية  الفكرية  الق�ضايا  من  جملة  على  يغطي 

�أحداث الحادي ع�شر من �شهر  للغرب وفيه، خ�صو�صا بعد  هاج�سا 

�سبتمبر 2001، تلك الأحداث التي يمكن �أن تكون حدا فا�صلا - من 

علاقتهما  في  غربيتيْن  ر�ؤيتيْن  بين   - الأقل  على  الت�صورية  الناحية 

والممار�سة  العقيدة  عن  حديثها  في  �شرا�سة  �أكثر  �أ�صبحت  بالإ�سلام 

الدينية الإ�سلامية.

وحينما نتحدث عن الإ�سلام والإعلام في الغرب ف�إننا نق�صد و�سائل 

وبذلك  الخاتم.  ال�سماوي  الدين  بهذا  علاقتها  في  الغربية  الإعلام 

الغرب، وعن  و�إ�سلامية في  �إعلام عربية  نرجئ الحديث عن و�سائل 

�أخرى  منا�سبة  �إلى  له  تقديمها  وكيفية  الإ�سلام  عن  طريقة حديثها 

بحول الله تعالى وقدرته.

وحينما نتحدث عن الإ�سلام والإعلام في الغرب �أي�ضا ف�إننا نعالج 

هذه الق�ضية من زاويتين اثنتيْن مختلفتيْن (وقد تتكاملان في مرحلة 

لاحقة):

- الزاوية الأولى: ونتناول من خلالها الإ�سلام باعتباره ن�سقا من 

المبادئ والأفكار والمعتقدات، تمثل ر�ؤية دينية للكون والوجود.
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- الزاوية الثانية: ونتناول من خلالها التطبيق العملي لتلك الر�ؤية 

الإ�سلامية المتكاملة، ونق�صد ممار�سة ال�شعائر الدينية الواجبة على 

الإن�سان الم�سلم.

وبذلك تتعدد م�ستويات معالجة ح�ضور الإ�سلام في و�سائل الإعلام 

الغربية بح�سب الر�ؤية التي تنطلق منها تلك الو�سائل في حديثها عن 

الإ�سلام. وهكذا يكون الإ�سلام دينا وعقيدة، �أو فكرا وثقافة، �أو �سلوكا 

ومعاملة،... ويتم التعامل مع الإ�سلام بمعناه ال�سامي المثالي المتعالي، 

�أو الحكم عليه من خلال ممار�سات �أخلاقية �صدرت من �أنا�س يعتبرون 

�أنف�سهم يت�صرفون وفق تعاليم الإ�سلام ومبادئه.

وعلى هذا الأ�سا�س ينبغي التمييز بين الدين la religion والمتدين 

الر�ؤية  هذه  �إطار  وفي  �أولا،  المعالجة  هذه  �إطار  في   le religieux
الغربية للإ�سلام ثانيا.

وانطلاقا من الملاحظات �أعلاه، تبدو هذه الق�ضية �شائكة، وتحمل 

كثيرا من المخاطرة والمغامرة.

�إن عملية الجمع بين »مفهومين« غير متكافئين يثير ��سؤلاا عوي�صا 

خلالها  من  يمكننا  التي  الطريقة  به  ونعني  المنهجية،  الناحية  من 

الحديث عن الإ�سلام من جهة، والغرب من جهة �أخرى.

فالغرب ف�ضاء معرفي جغرافي، والإ�سلام دين متكامل.

والغرب حدود تتمطط وتتقل�ص بح�سب الر�ؤية الأيديولوجية له.

والإ�سلام ن�سق من المبادئ يتجاوز الزمان والمكان.

مثل  والمواقع  الأماكن  خلاله  من  نحدد  وجهة  �أي  اتجاه،  والغرب 

البو�صلة، �أي �أن الغرب يتحول �إلى و�سيلة ن�ستطيع من خلالها التمييز 

بين ال�شمال والجنوب، �أو ال�شرق والغرب، بينما الإ�سلام يتعالى على 
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تلك التحديدات؛ ذلك لأن تلك الأبعاد الجغرافية ت�ضيق عن احتواء 

والمعتقدات،  والأقوام  والأجنا�س  ال�شعوب  تخاطب  التي  م�ضامينه 

والبلدان والقارات، والأجرام والنجوم، والأر�ض وال�سماوات، والأفلاك 

والكواكب.

والغرب ي�ضم تاريخ ثقافة ت�صر على الحديث عن علاقة �صراع بين 

الإن�سان والإله، وتنادي بموت الإله، ليحل محله �إله �صغير، هو الإن�سان. 

الإلحاد مثلا،  لفكرة  الت�أ�صيل  �إلى  ت�سعى  فل�سفة  والغرب عبارة عن 

 Athéologie وتجعل منه نزعة �إن�سانية جديدة، �أو علما قائما بذاته

  )Michel Onfray )2006 و(2005) 
(1)

كما يفعل الفلا�سفة الفرن�سيون

 Michel Guérin )20٠5( 
)3(

، Philippe Cappelle & Andréو ،
(2)

Comte-Sponville )2005((4) مثلا. 

التي  العلاقة  نوع  ويقوم على تحديد  تام،  ان�سجام  دين  والإ�سلام 

تجمع المخلوق بخالقه، والعبد بربه، وهي علاقة ت�ضع حدودا فا�صلة 

الأر�ض، وبين الله خالق  �إلى عمارة  ي�سعى  الب�شري وهو  الكائن  بين 

الكون الذي يدعو الإن�سان �إلى التفكير والتدبر. ولعل العلماء حينما 

حينما  والرهبة  الخ�شية  تلك  تنتابهم  �إنما  �سبحانه  الخالق  يخ�شون 

يك�شفون عن بع�ض من �أ�سرار الكون التي لا تح�صى.

وهكذا فبدلا من �أن ي�ضيع الإن�سان عمره، ووقته، وجهده، وطاقاته 

له ذلك،  �أن يتحقق  و�أنى  بالإله، والت�صرف مثله،  التمثل  في محاولة 

(1)  Michel Onfray : 2006. Contre - Histoire de la philosophie (2 volumes). Tome 1 : Les 
sagesses antiques. 334 pages. Tome 2 : Le christianisme hédoniste. 346 pages. Editions 
Grtasset. Paris.
(2)  Michel Onfray : 2005 Traité d’athéologie. 281 pages. Editions Grasset. paris.
(3)  Michel Guérin : 2005. La pitié. Apologie athée de la religion chrétienne. Editions 
Actes Sud. Paris.
(4)  Philippe Cappelle & André Comte-Sponville : 2005. Dieu existe-t-il encore ? Editions 
du Cerf. Paris.

وهذا الكتاب عبارة عن مناظرة فكرية �شيقة بين فيل�سوف م�ؤمن (لاا�سم الأول) وفيل�سوف (لاا�سم 

الثاني) لا يكف عن الجهر ب�إلحاده والإعلان عن نزعة �إيمانية مادية مح�ضة.
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يدعو الإ�سلام الإن�سان �إلى ا�ستثمار زمنه فيما يفيده في حياته على 

وجه الب�سيطة.

وهكذا يبدو من الملاحظات �أعلاه �أننا نتع�سف كثيرا حينما نجمع 

و�أخلاقية،  ووجودية،  فكرية،  منطلقات  يعبران عن  لا  مفهوميْن  بين 

ومعرفية، ودينية، وفل�سفية م�شتركة. وعلى الرغم من هذا كله نحاول 

من  بع�ض  تفا�صيل  في  والخو�ض   ، المفهوميْن من  �أمكن  ما  لااقتراب 

الق�ضايا المرتبطة بهما.

عن  عبارة   - الت�صور  هذا  من  انطلاقا   - الإعلام  و�سائل  وتبقى 

الإ�سلام  عن  حديثها  في  الم�سئولية  من  كبيرا  قدرا  يتحمل  و�سيط 

وت�صبح  الإ�سلام.  الغرب عن  بالغرب، وكذلك في حديث  في علاقته 

المرتبطة  الق�ضايا  تعالج كثيرا من  الإعلام مزدوجة حينما  م�سئولية 

بالإ�سلام عموما في علاقته بالغرب، انطلاقا من ذلك الت�صور الذي 

هما  الثقافية،  الناحية  من  منف�صليْن  كيانيْن  بين  التمييز  على  يقوم 

»ال�شرق« و»الغرب«.

هذه المانوية الفكرية ت�سعى للمفا�ضلة داخل هذه الثنائية »الوهمية« 

والتحايل  لاادعاء  من  كبير  ن�صيب  فيها  الت�صورات،  من  جملة  بين 

وتعليل  المقولات،  وت�سويغ  الأحكام،  �إ�صدار  في  والتع�سف  والتطاول 

المواقف، وتمرير الخطابات، و�إ�صدار ال�شعارات...

ولعل هذا التدرج في �صعوبة الحديث عن هذا المو�ضوع ال�شائك حول 

»الإ�سلام والإعلام في الغرب« يكون حافزا لنا من �أجل ب�سط ت�صور 

ي�سعى قدر الإمكان �إلى لاانخراط في حوار فكري هادئ ور�صين في 

خ�ضم �صخب �إعلامي، و�ضجيج فكري يعتمد الإثارة وتهييج الأحا�سي�س 

في كثير من الأحيان. 

�إن الحديث عن »الإ�سلام والإعلام في الغرب« ي�ضعنا �أمام ق�ضية 

تتعدد �أبعادها، وتت�شابك جوانبها، وتتداخل عنا�صرها. فهذا »الثالوث« 
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علاقة  في  تتحكم  التي  والمنهجية  الفكرية  الأدوات  من  كثيرا  يحمل 

الغرب بال�شرق �أ�سا�سا من خلال ال�صورة، �سواء كانت مرئية �أو مكتوبة 

�أو م�سموعة.

هذه ال�صورة قد تكون عبارة عن لقطة حية تحملها الكاميرا، وتنقلها 

�إلى  مثلا  الحا�سوب  �شا�شة  �أو  التلفاز  الف�ضائية عبر جهاز  القنوات 

�أماكن مختلفة في هذا الكون، في اللحظة التي يقع فيها حدث معين. 

وقد تكون ال�صورة عبارة عن درا�سات ومقالات تحدث ت�أثيرا كبيرا في 

الر�أي العام، نظرا للم�ستوى الثقافي المتميز لفئات وا�سعة داخل الغرب، 

ونظرا لعادة محمودة جدا على الم�ستوى ال�شعبي والجماهيري، وهي 

الأجواء.  الأنفاق، وفي  والحافلة، وتحت  القطار،  اليومية في  القراءة 

تعر�ض جميعها �صورة  كتابات لا  الفئات مع  تلك  تفاعل  يعني  وهذا 

مو�ضوعية �أو بريئة عن الإ�سلام في علاقته بالغرب في كل الأحوال �أو 

المنا�سبات.

التي  الم�سموعة  الو�سائل  خلال  وذلك  ذهنية  ال�صورة  تكون  وقد 

يحر�ص الغرب على لاارتباط بها، على الرغم من هيمنة �شا�شة التلفاز 

على و�سائل �إعلامية �أخرى. هذا الح�ضور الدائم لل�صورة جعل ن�شرة 

الأخبار الم�سائية في فرن�سا مثلا ت�شبه »القدا�س« Une messe نظرا 

للن�سبة المرتفعة في متابعة �أخبار ال�ساعة الثامنة من م�ساء كل يوم.

الكثيرة  الت�سهيلات  مع  خ�صو�صا  ال�صورة  �أهمية  وازدادت 

من  �سواء  اليوم،  لاات�صال  و�سائل  التي تمنحها  الكبيرة  والإمكانيات 

الثالث  بف�ضل الجيل  �أو  الإنترنت،  �أو عبر  الف�ضائية  القنوات  خلال 

للهاتف المحمول؛ وهو ما يعني �أن ال�صورة تحولت اليوم �إلى ما ي�شبه 

»الأيقونة« Une icone، �أي �إلى �شكل يكاد يكون نقلا �أمينا للأمور 

التي  الفكرة  الأ�شياء. وهنا تتجلى خطورة هذه  كما تحدث في واقع 

تجعل الأيقونة تتحول �إلى »يقين«! �أي �أن ال�صورة لم تعد تمثيلا لواقع 

معين، و�إنما هي الواقع ذاته!!. 
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بالغرب من  الإ�سلام  الف�صل الحديث عن علاقة  ونقترح في هذا 

ثقافية  بجوانب  الق�ضية  هذه  بربط  وذلك  الإعلام،  و�سائل  خلال 

عامة، و�أخرى مت�صلة بالغرب تحديدا، وكذلك بالحديث عن »الم��سألة 

ال�شعائر  ممار�سة  خلال  من  و�أي�ضا  لااجتماعي،  بمعناها  الدينية« 

هي  الإعلام  و�سائل  وتبقى  ال�شرق.  �أو في  الغرب  �إنْ في  والطقو�س، 

الو�سيط الذي يعر�ض لهذه الق�ضايا، وي�سهم في �إثراء النقا�ش حولها 

�سلبا �أو �إيجابا، وفي التعبئة والإثارة والت�شوي�ش والعر�ض الهادئ لكل 

ما له �صلة بالإ�سلام والم�سلمين عموما.

والإعلام  والإ�سلام  الغرب  فيها  يت�شابك  التي  العلاقة  هذه  ولعل 

والأيديولوجيات  والمعتقدات  والت�صورات  الر�ؤى  طبيعة  عن  تك�شف 

الغرب في  منها  ينطلق  التي  والأدوات  والو�سائل  والآليات  والتقنيات 

حديثه عن الإ�سلام من خلال و�سائل الإعلام التي يجيد هذا الغرب 

التحكم فيها، ما دام هو المبادر وال�ساعي �إلى ابتكار تقنيات حديثة 

وجديدة في التعبير والتوا�صل مع �أهله ومع غيره.

وحينما نثير الق�ضية �أعلاه في هذا البعد الثقافي العام تبدو معرفة 

الخلفية الفكرية للغرب م��سألة �ضرورية من �أجل فهم المواقف المتباينة 

ال�صادرة عن هذا الغرب تجاه الإ�سلام. وتك�شف هذه المواقف عن قدر 

لا ي�ستهان به من تلك الق�ضايا التي تعر�ض داخل الغرب اليوم، دونما �أن 

يعني ذلك بال�ضرورة ارتباطها بالإ�سلام والم�سلمين ب�شكل مبا�شر. �أي 

�إنَّ الخلفية الثقافية الغربية في علاقتها بالإ�سلام تدخل �ضمن ت�صور 

بالوجود  الغرب في ر�ؤيته لنف�سه، وكذا علاقته  عام ينطلق منه هذا 

عموما، بما فيه الآخر ب�صفته ذلك الكائن البعيد، �أي الغريب.

و�سائل  خلال  من  بالإ�سلام  الغرب  علاقة  درا�سة  �أن  نعتقد  لذا 

الإعلام �سوف تكون مفيدة �أكثر حينما نربطها �أولا بالم��سألة الثقافية 

النماذج  بع�ض  من خلال  وذلك  الغرب،  في  اليوم  مب�سوطة  هي  كما 

وق�ضية  فرن�سا،  في  ال�شباب  مظاهرات  مثل  المعا�صرة،  الفكرية 
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العلمانية، وق�ضية الر�سوم الكاريكاتيرية، وق�ضية لاا�ستعمار، وكذلك 

من خلال الحديث عن بع�ض الأ�شكال الجديدة في التعبير عن الهوية 

عموما  بالج�سد  المرتبطة  الدعوات  تلك  �ضمنها  ومن  الغرب،  داخل 

والأ�سرة والأقليات واللغة والدين.

ولعل التمهيد لهذه الق�ضايا بالحديث عن طبيعة الغرب الثقافية 

القيم  من  متنا�سقا  نظاما  باعتباره  بالإ�سلام،  �صلتها  في  عموما 

المختلفة  الأ�شكال  ا�ستيعاب  لغر�ض  كثيرا  يعيننا  �سوف  الإن�سانية، 

التعريف بالإ�سلام  �إلى  التي ت�سعى من خلالها و�سائل الإعلام لي�س 

الغرب  �إلى  غربي  منظور  من  الإ�سلام  تقديم  �إلى  و�إنما  وق�ضاياه، 

(وربما ال�شرق) عموما.

وفي ف�صلي الكتاب بيان ذلك بتف�صيل، والله الموفق
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الف�صل الأول

الإ�سلام والإعلام

في الغرب
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1 - المنظور الثقافي

الغرب  تربط  التي  حقيقتها)  (ولي�س  العلاقة  طبيعة  فهم  ينبغي 

بالإ�سلام (ولي�س العك�س) من وجهة نظر هذا الغرب الثقافية.

 Charles  (1821-1867) الفرن�سي  ال�شاعر  يقول  فحينما 

المحترمين،  النا�س  من  �أ�صناف  ثلاثة  توجد  �إنه  مثلا   Baudelaire
وهم: رجل الدين المتعبد في الكني�سة، والمحارب، وال�شاعر، فمثل هذا 

الكلام ي�ضعنا �أمام ر�ؤية ثقافية لا �شك �أنها وليدة المجتمع الفرن�سي 

�آنئذ. وهذا الت�صور ي�ضع علاقة تراتبية ومبا�شرة بين ثلاثة �أ�شكال من 

»الثقافة«، وهي: العلم، والحرب، والإبداع.

عن  يعبر  المجتمع  داخل  الوظائف  هذه  ت�صنيف  �أن  خاف  وغير 

المكانة التي كان يتمتع بها الراهب في الكني�سة، والمحارب في ميدان 

القتال، وال�شاعر في مجال الإبداع.

بالإ�سلام من خلال  الغرب في علاقته  مو�ضوع  �إلى  نعود  وحينما 

�إ�شكالية عوي�صة من الناحية  �أنف�سنا في خ�ضم  و�سائل الإعلام نجد 

المنهجية على الأقل.

فالإ�سلام يحتوي على ن�سق متكامل من القيم الإيمانية، والتعبدية، 

والنف�سية،  والذوقية،  والمعرفية،  والجمالية،  وال�سلوكية،  والأخلاقية، 

ي�ضبط  لدرجة  والفكرية...  وال�سيا�سية،  ولااقت�صادية،  والترفيهية، 

فيها هذا الن�سق نظام الحياة اليومية والدورية، الفردية والجماعية، 

ين�سجم مع  ب�شكل  �إيقاعها  ي�ضبط  كما  الإ�سلامية،  الإ�سلامية وغير 

ظروف الحياة والمعي�شة في �شتى الأ�صقاع وفي �شتى البلدان.

نموذج  الإ�سلام  يمثله  الذي  المتكامل  المعرفي  الن�سق  هذا  ويقابل 

التاريخ  في  ثقافية ممتدة  جغرافية  �أي  الغرب،  ين�ضوي تحته  ثقافي 

�أ�شكالها  بجميع  الإحاطة  ت�صعب  لدرجة  �شا�سعة  وهي  الزمن،  وفي 

هذا  عن  الحديث  �إلى  ت�سعى  مقاربة  �أي  �أن  والنتيجة  ومظاهرها. 

الغرب في »عمومياته« ما هو �إلا �ضرب من الهو�س الفكري الذي لا 
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ي�ضيف �شيئا �إلى البحث العلمي الجاد والر�صين.

وبين نظام القيم والجغرافية الثقافية ينت�صب الإعلام بما يمثله من 

خطورة فكرية ونف�سية وب�صرية، وما يعنيه من هيمنة ورغبة في الت�أثير 

على مدارك المتلقي وعواطفه و�أحا�سي�سه وم�شاعره.

وحينما يكون الإعلام على هذا الم�ستوى من الخطورة تكون هذه 

الأداة الوا�سطة التي تجعلنا نتحدث عن الغرب في علاقته بالإ�سلام 

لاعتبارات  وذلك  بالحياد،  تت�سم  �أن  يمكنها  لا  �أداة  العك�س)  (ولي�س 

�سنعود لها لاحقا.

1-1 الإ�سلام نظام من القيم

جاء الإ�سلام حاملا ل�صفة الدين الخاتم، �أي الدين المكمل والمتمم 

�شكلا  �أوجد  قد  الإ�سلام  يكون  وبذلك  �سماوية.  �أديان  من  �سبقه  لما 

جديدا في طريقة تعامله مع الدينين: اليهودية والم�سيحية مثلا. فهو 

لم يح�صر نف�سه في ق�ضايا لاهوتية ت�صل �إلى الحد الذي لا يمكن معه 

الف�صل بين هاتيْن الديانتيْن من الناحية الثقافية مثلا. والحديث عن 

ح�ضارة يهودية - م�سيحية تعبير دقيق جدا؛ لأنه ينطلق من موروث 

فكري - وجودي م�شترك لا تفُهم اليهودية �أو الم�سيحية �إلا داخله �أو 

انطلاقا منه.

دينية  معانٍ  من  وما تحمله   Testament مثلا  »العهد«  فت�سمية 

�إلا في هذا  والم�سئولية لا يمكن فهمها  الأمانة  بفكرة  ترتبط عموما 

»العهد  الوا�ضح بين مفهوميْ  الفرق  ا�ستيعاب  الإطار، وبعدها يمكن 

الر�ؤية  في  هي  كما  (الأناجيل)  الجديد«  و»العهد  (التوراة)  القديم« 

الم�سيحية.

والأمر نف�سه ينطبق على جملة من المفاهيم، من قبيل »الم�سئولية«، 

و»لااختيار«، و»الميثاق«، و»م�سئولية الم�سئولية«، و»ال�شعب - ال�شاهد«، 

و»�إ�سرائيل الجديدة«.
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وجودية   - فكرية  مفاهيم  في  الخو�ض  عن  الإ�سلام  ابتعد  ولقد 

»جديدة« تحتل  مقولات  وبناء  عليه،  ال�سابقة  المقولات  بن�سخ  تكتفي 

للفكر  جديدة  م�ساحات  ا�ستيعاب  عن  �ضاقت  الأر�ض  وك�أن  مكانها، 

والحوار والنقا�ش والجدل.

�سماويا  دينا  باعتباره  الإ�سلام  عن  للحديث  الإ�شارة  هذه  وتكفي 

يتميز عن اليهودية والم�سيحية بعدم ربطه الل�صيق بهما، كما ح�صل 

م�ساحة  �إلى  منا  تحتاج  ميزة  وهي  بالتوراة.  علاقتها  في  للأناجيل 

وا�سعة حتى نخو�ض في تفا�صيلها.

موقف  عن  الحالية  الإ�سرائيلية  ال�سيا�سية  المواقف  بع�ض  وتعتبر 

ف�إذا كانت دول لااتحاد  »العولمة« مثلا.  اليهودي عن م��سألة  الت�صور 

الأوروبي ت�سعى منذ �أكثر من خم�سة عقود �إلى تكوين نظام �سيا�سي 

�إ�سرائيل  ف�إن   ،L'état Nation الأمة«   - »الدولة  مفهوم  يتجاوز 

الحالية تعار�ض ب�شدة وجود »�سوق �أو�سطية م�شتركة«؛ وذلك لخطورة 

مثل هذا التوجه لااقت�صادي المرتبط بالعولمة على مفهوم جوهري في 

الفكر ال�سيا�سي الإ�سرائيلي المعا�صر، ونق�صد مفهوم »الدولة اليهودية« 

The Jewish State؛ ذلك �أن الدولة اليهودية تعني في نهاية المطاف 
دولة يكون مواطنوها يهودا فقط!.

وتظهر هذه الإ�شارة مدى التداخل الحا�صل بين الدين وال�سيا�سة. 

وي�صل هذا التداخل مداه �إلى مجال الأكل وطريقة تح�ضير الطعام 

مثلا!.

يتتبع م�سار  ، وهو 
(1)Anthony Rowley )20٠3( الم�ؤرخ فهذا 

انتقال كثير من الأطعمة والم�أكولات والبهارات، �شرقا وغربا، ي�صل �إلى 

�أن فكرة العولمة هي ابتكار مح�ض من الفاتيكان الذي قرر �أن يحمل 

ر�سالة الإنجيل �إلى الأر�ض كافة. وكان ينطلق هذا التب�شير من فكرة 

(1) Anthiny Rowley : 2006. Une histoire mondiale de la table. Stratégies de la bouche. 
Editions Odile Jacob. Paris. 402 pages.
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مفادها »�ضرورة« »تم�سيح« الأر�ض لأن كل المعتقدات الأخرى �أدخلت 

الإن�سان في مرحلة التوح�ش والهمجية. ومن �أجل �إخراج ه�ؤلاء الب�شر 

من تلك الو�ضعية ال�سيئة كان لا بد من »حملهم« على اعتناق الم�سيحية 

(طوعا �أو كرها)، وكان لا بد من الحديث عن الأر�ض باعتبارها ذات 

حول  بالدوران  الإنجيليون  المب�شرون  يقوم  لكي  وذلك  كروي،  �شكل 

الأر�ض، والو�صول بتعاليم الم�سيحية �إلى �أ�صقاع مترامية الأطراف.

ويتزامن هذا التوجه التب�شيري مع مخططات �سيا�سية واقت�صادية 

ترتبط عادة بمرامي لاا�ستعمار و�أهدافه التو�سعية لاا�ستغلالية. 

وهك���ذا دعا البابا الإ�سب���اني Alexandre VI Borgia يوم 04 

 Inter ماي���و 1493 �إلى »تمدين العالم وتح�ض�ي�ره« من خلال ر�سالته

Coetra، وخلا�ص���ة فكرت���ه ه���و �أن ي�سع���ى الفاتي���كان �إلى »تن�صير« 
الآخري���ن خ�شية �أن يتحول ه����ؤلاء �إلى »وحو�ش«، �أو مخافة �أن يقودوا 

الم�ؤمن�ي�ن بالم�سيحي���ة �إلى الهاوي���ة! فالتن�ص�ي�ر به���ذا المعن���ى حماي���ة 

للم�سيحيين من انحراف الكفار.

الفكر  �أمور  ت�صريف  في  الدين  تغلغل  مدى  النماذج  هذه  تو�ضح 

فكيف  والم�سيحية.  اليهودية  ذلك  في  ت�ستوي  وال�سيا�سة،  ولااقت�صاد 

جزئياتها  في  والدنيا  الدين  �شئون  في  خو�ضه  الإ�سلام  على  نعيب 

الكبيرة وال�صغيرة؟

والفكر  اليهودي  الفكر  فيها  خا�ض  التي  مثلا  »لااختيار«  ففكرة 

الم�سيحي على ال�سواء انتقلت من مجرد فكرة ترتبط بم�سئولية الإن�سان 

في الأر�ض �إلى ت�صور يجعل من هذا لااختيار دليلا على تفوق عن�صر 

ب�شري معين على باقي الأجنا�س الب�شرية الأخرى.

ومن هنا برزت فكرة »�شعب الله المختار« بالمعنى الديني كما طرحته 

(1) �أبو يعرب المرزوقي: وحدة الذات العربية الإ�سلامية يتهددها التفكك، �ص 17، القد�س 

العربي (لندن)، ال�سنة 16، العدد 4759-4760 / 10 �سبتمبر 2004.
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ال�صهيونية، وكذلك بالمعنى العلماني كما طرحته النازية. ففي الحالة 

الأولى نحن �أمام عقيدة دينية، وفي الحالة الثانية نحن �أمام عقيدة 

.
(1)

�إثنية 

ولعل هذا التجاذب بين ما هو ديني وما هو ثقافي فكري، و�صعوبة 

الف�صل فيه، هو الذي حدا بكثير من و�سائل الإعلام الفرن�سية مثلا 

�إلى تخ�صي�ص عدد كبير من مو�ضوعات غلافها �إلى الحديث عن الدين 

والإ�سلام في الغرب عموما. ونذكر منها على �سبيل المثال فقط:

 Le الفرن�سية  الأ�سبوعية  طرحتهما  بالإ�سلام  خا�صان  عددان   -

Point م�ؤخرا.

- العدد 2804 من �أ�سبوعية L'Expres)28 مار�س - 03 �أبريل 2005)، 

ومو�ضوعه: الله وال�سيا�سة.

- العدد 2109 من �أ�سبوعية Le Nouvel Observateur (من 

07 �إلى 13 �أبريل 2005)، ومو�ضوعه: البابا الذي هز العالم.

- العدد 1699 من �أ�سبوعية  Le Point)2005/04/14)، وهو 

 -  1920) الثاني  بول�س  يوحنا  البابا  حياة  حول  خا�ص  عدد  عن  عبارة 

2005) في 75 �صفحة.

Sélection (مار�س 20٠5) ومو�ضوعه  697 من مجلة  العدد   -

الإيمان بالله: تحقيق خا�ص في �أربعة ع�شر بلدا �أوروبيا.

 ,(2005/04/21(Le Point  أ�سبوعية� من   1701 العدد   -

ومو�ضوعه: بابا ال�صدمة.

�إلى   04/25 (من   L'Express �أ�سبوعية  من   2808 العدد   -

2005/05/01)، ومو�ضوعه: البابا الجديد الذي يفرق الم�سيحيين.
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1-2 الغرب: جغرافية ثقافية

�صعوبة  �أمام  ي�ضعنا  تحديدا  ثقافية  جغرافية  الغرب  اعتبار  �إن 

الخو�ض في جملة من الق�ضايا المرتبطة بهذا الف�ضاء ال�شا�سع؛ ذلك 

�أن الحيز المكاني الذي يحتله هذا الغرب فوق كوكبنا الأر�ضي يجعل 

منه فاعلا ثقافيا �أ�سا�سيا �إلى جانب ثقافات وح�ضارات �أخرى، �أي �إنه 

جزء من فكر ب�شري حباه الله بقدر هائل من الطاقات والإمكانيات 

�أخلاقيا، في  لنف�سه حياة كريمة وح�ضورا  ي�ضمن  لكي  والقدرات... 

على  والت�شجيع  الغير،  بثقافة  ولااعتراف  المتبادل،  لااحترام  �إطار 

من  بكثير  معها  والتفاعل  عليها،  ولااطلاع  خ�صو�صياتها،  معرفة 

الليونة، وقدر كبير من التقدير ولااحترام.

ي�صبح  الثقافية  الجغرافية  الر�ؤية  هذه  �ضمن  الغرب  ن�ضع  وحين 

الإن�سان  �سعادة  منه  الغر�ض  حوار  لأنه  مجديا  وعنه  معه  الحديث 

ب�صفته �إن�سانا.

غير �أن الغرب كما يبدو اليوم يكاد يتحول �إلى وح�ش �ضار، يفتر�س 

كل من يعتر�ض طريقه، �أو يحاول �أن يعيده �إلى جادة ال�صواب.

بامتياز  ا�ستهلاكي  مجتمع  �إلى  الغرب  هذا  تحول  ولقد 

الفرن�سي  لااجتماع  عالم  يقول  كما   Hyperconsommation
في  عليه  كان  ما  خلاف  على   ,

)Gilles Lipovetsky )2006( 
(1

كان  �آنذاك  الع�شرين.  القرن  من  وال�سبعينيات  ال�ستينيات  عقديْ 

الغرب مجتمعا ا�ستهلاكيا فقط. واليوم لم يعد النموذج لااقت�صادي 

قائما على العر�ض، و�إنما على الطلب، �أي �إن الزبون هو الذي �أ�صبح 

يفر�ض طريقة الإنتاج و�شكله، وحجمه وجودته، كل زبون ح�سب رغباته 

وقدراته المادية.

وهكذا تغلغلت كثير من �أ�شكال لاا�ستهلاك لدى هذا الغرب لدرجة 

ولدرجة  المحتوم،  الغرب  هذا  قدر  وك�أنها  الليبرالية  معها  �أ�صبحت 

(1) - Gilles Lipovetsky : 2006. Le bonheur paradoxal
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 There :أي انعدام البديل� ،TINA أي�ضا برز فيها حديث عن عقلية�

is no alternative، �أي �إننا �أمام البديل لااقت�صادي لليبرالية في 
وجهها الكا�سح والكا�سر والمتوح�ش.

من  جديدة  طبقة  الليبرالي  الغربي  المجتمع  هذا  داخل  وبرزت 

�أ�سهم بور�صاتها، ولا  ارتفاع  �إلا  بلدانها  الأغنياء لا يهمها من �شئون 

العمل في  �أرباب  يجنيه  ما  ت�ضاهي  �إ�ضافية  �أرباح  �إلا تحقيق  يعنيها 

م�ستخدميها  �أجور  تجعل  لكي  وت�سعى  الأمريكية،  المتحدة  الولايات 

الغنية  الطبقة  فهذه  ال�صين.  الب�سيط في  العامل  يتقا�ضاه  ما  يوازي 

الجديدة �أ�صبح وطنها الحقيقي هو العالم ب�أ�سره، وتكاد تكون الرابطة 

التي تجمعها بالبلد الذي تعي�ش فيه هي الجن�سية فقط!.

والأخلاق  ال�سلوك  في  جديدة  �أنماطا  �أوجدت  الليبرالية  هذه 

ذلك  ينعتون  مفكرينا  بع�ض  جعل  ما  وهو  الغرب،  في  والمعاملات 

الجاهلية  هذه  في  »اجتمع  �أنه  ويجزمون  »المعا�صرة«،  بالجاهلية 

المعا�صرة ما تفرق في جاهليات التاريخ الب�شري كله:

- جاهلية قابيل وهابيل، فقيل عن الإن�سان �إنه ذئب للإن�سان.

- جاهلية قوم نوح بالعقوق وتفكك الأ�سرة والع�صيان، وهو ما يدل 

على �أن الدين لي�س م��سألة عائلية.

- جاهلية قوم �إبراهيم بكثرة الأ�صنام وتفاقم الوثنية.

- جاهلية قوم لوط بما فيها من ب�شاعة ووقاحة، دون �أن ت�صل هذه 

الوقاحة �إلى عقد الزواج بين �أهل الفح�شاء.

وعنف  وتفكك  وظلم  جهل  من  الإ�سلام  قبل  ما  جاهلية   -

(1) المهدي بنعبود: طبعة 2005. - الأعمال الكاملة. ر�صد الخاطر، 61/1. - الجزء الأول: 

�أزمة الح�ضارة المعا�صرة... - مطابع �أمبريال، الرباط.

(2) - Ruwen Ogien : 2006. Halte a la panique morale! pp. 30-33. In: Sciences Humaines. 
Série: Les grands Dossiers. N 2. La moralisation du Monde. Mars-Mai 2006.
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.
)1(

ووثنيات« 

بكثير  دفع  ما  وهو  حادة؛  �أخلاقية  �أزمة  اليوم  يعي�ش  الغرب  �إن 

من المفكرين الأوروبيين والأمريكيين �إلى التحذير من خطورة تردي 

الأو�ضاع الأخلاقية في الغرب.

 يتحدث 
)Ruwen Ogien )20٠6( 

(2
فهذا الفيل�سوف الفرن�سي 

عن »فو�ضى �أخلاقية« بد�أت تبرز في المجتمعات الغربية، نتيجة تغير 

كثير من العادات لااجتماعية التي كانت تقوم في �أوروبا على �أ�سا�س 

والجن�س.  الأ�سرة  مجالْي  �إلى  الفو�ضى  وامتدت  الم�شترك.  العي�ش 

فالأ�شكال التقليدية في تكوين الأ�سرة، وعلى ر�أ�سها الزواج، �أ�صبحت 

دُ �صرح المجتمع (�سنعود �إلى  مهددة نتيجة ظهور �أ�شكال جديدة تهَُدِّ

هذه الفكرة لاحقا).

الباري�سية  الأ�سبوعية  المجلة  �أحدثتها  التي  ال�ضجة  جيدا  ونتذكر 

ن�شرت  حينما   1971 �أبريل   5 يوم   Le Nouvel Observateur
لائحة ب�أ�سماء الن�ساء اللائي قمن بالإجها�ض (وكان ممنوعا في فرن�سا 

لاا�ستفزاز: »بطوننا  �آنذاك)، ووقعن عري�ضة يثير عنوانها كثيرا من 

يعدن  هنَّ  وها   .Notre ventre nous appartient لنا«  ملك 

اليوم، وعددهن 343 امر�أة، بعد مرور ثلاثة عقود ون�صف على ن�شر 

تلك العري�ضة، لي�ؤكدن �أنهن كن ينا�ضلن من �أجل الحق لكي يكن ن�سوة، 

دون �أن يكن بال�ضرورة �أمهات.

هذه عينة من ق�ضايا ثقافية ظهرت في الغرب، وانتقلت �إلى ال�شرق 

بف�ضل و�سائل الإعلام المتعددة والمختلفة.

3-1 الإعلام: ال�سلاح الفتاك

�إن نعت الإعلام بال�سلاح الفتاك لي�س تعبيرا مجازيا بقدر ما هو 

ت�شخي�ص لخطورته في حياة الأفراد والجماعات.
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وقد فاقمت و�سائل لاات�صال الحديثة من خطورة و�سائل الإعلام 

في  الإبحار  �إمكانيات  من  تتيحه  وما  فالإنترنت  �أ�صلا؛  الخطيرة 

بين  فيه  وما  العالم  م�سلية مختلفة تجعل  وف�ضاءات  فكرية،  عوالم 

الم�ستعمل  الرقمي  ال�ضغط  تقنية  �أيدي م�ستعملي الحوا�سب. وتمكن 

�ضئيل  حيز  وفي  وجيز  ظرف  في  المعلومات  من  هائل  قدر  نقل  من 

�إلى  التكنولوجيا  فيه  تحولت  لدرجة  �سنتمترات،  ب�ضع  يتعدى  لا 

بتقنية  يعرف  ما  وهو  جدا،  ال�صغيرة  للعنا�صر  فيه  الغلبة  ف�ضاء 

الإعلامية  التقنيات  خطورة  وتتجلى   .La nanotechnologie
على  وتعديلات  تغييرات  �إدخال  �إمكانية  في  الحديثة  والمعلوماتية 

التقنية  هذه  وتتيح  مثلا.  الرقمية  �أو  المرئية  �أو  ال�سمعية  ال�صورة 

انتقال و�سائل الإعلام من  ال�صورة مثلا، وهذا يعني  �إمكانية تقليب 

مرحلة تمثيل للواقع �إلى مرحلة تقديم الواقع.

يقوم التمثيل Représentation على ت�صوير الأ�شياء ونقلها »كما 

هي« �إلى المتلقي، دونما تدخل مبا�شر من طرف ال�شخ�ص �أو الهي�أة �أو 

الجهة �أو الم�ؤ�س�سة �أوالقناة �أو المحطة التي قامت بت�صوير م�شهد �أو 

لقطة �أو حدث �أو واقعة �أو عملية م�سلحة �أو عملية �سطو.

(خ�صو�صا  المتلقي  حق  ومن  الإخبار،  على  يقوم  الإعلام  �أن  ذلك 

حينما يكون زبونا) �أن يعرف الأ�شياء التي يرغب في لااطلاع عليها. 

غير �أن التمثيل بمعناه التجريدي (الت�سطيحي) هذا لم يعد له ت�أثير 

وكذلك  الإعلام،  و�سائل  الذي ح�صل في  الهائل  للتطور  نظرا  اليوم، 

التغيير الذي �أ�صاب الأفكار والعقليات.

وهكذا انتقلنا، �إعلاميا، من مرحلة التمثيل التقليدية �إلى مرحلة 

التدخل  بها  ونق�صد   ،Présentation التقديم  ن�سميها  خطيرة، 

تغطية  في  �أو  نقل خبر،  في  معينة  �إعلامية  هي�أة  من طرف  المبا�شر 

حدث، و�إن كان ذلك على الهواء مبا�شرة.

فالحياد في نقل الخبر �أو ت�صويره لا يعني �أكثر من تقديم وجهة 
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الكم  الغر�ض من وجود هذا  فما  و�إلا  �إزاء حدث معين،  معينة  نظر 

الداعي  وما  اليوم؟  والأجنبية  العربية  الف�ضائية  القنوات  من  الهائل 

لتنا�سل محطات تلفازية �أو �إذاعية �أو مقاولات �صحفية؟

الإعلام لم  و�سائل  مع  العلاقة  �أن  تثبت  مرحلة جديدة  فالتقديم 

تعد كما كانت من ذي قبل. ف�إذا كانت تلك الو�سائل مجرد و�سيلة في 

مع  غاية)  لأجل  و�سيلة  (�أو  غاية  �إلى  ف�إنها تحولت  التمثيل،  مرحلة 

مرحلة التقديم.

وحينما تعر�ض الأمور بهذه ال�صيغة علينا �أن ننتظر مفاجئات حينما 

ن�صل �إلى الطريقة التي عالجت بها و�سائل الإعلام الغربية الإ�سلام 

وما يرتبط به من ق�ضايا فكرية و�سيا�سية.

ويبقى ت�أثير و�سائل الإعلام كبيرا في الغرب، لدرجة تتحول ن�شرة 

ما  �إلى  الأحيان)  �أغلب  في  الثامنة  ال�ساعة  (على  الم�سائية  الأخبار 

ي�شبه »القدا�س« La messe de 20 heures. هذا التعبير: »قدا�س 

ال�ساعة الثامنة م�ساء« يظهر حجم متابعة الأوروبيين لن�شرات الأخبار، 

وحر�صهم على معرفة ما يدور ويمور في العالم من �أحداث اليوم.

ولقد �أدرك �أ�صحاب ال�شركات والمقاولات الإعلامية والتجارية على 

والت�أثير  العام  الر�أي  �إلى  الو�صول  الإعلام في  و�سائل  �أهمية  ال�سواء 

اليوم  ب�إمكانه  �أ�صبح  و�إن  التلقي،  في  دوره  ينح�صر  فالم�شاهد  عليه. 

نف�سه  الوقت  Interactivité. وهو في  التفاعل  التدخل عن طريق 

�إطار �صفقة تجارية كبيرة؛  �أي رقم �ضمن معاملة في  زبون محتمل، 

فهذا زمن الم�صالح.

 Patrick ال�سيد TF1 ولعل كلام المدير العام للقناة الفرن�سية الأولى

Le Lay يعبر �صراحة عن هذا التوجه الإعلامي الجديد والخطير 

(1) - Eric Dupin : 2006.
Une société de chiens.
Editions du Seuil. Paris. 220 pages.
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�أنه  نتمعن مليا فيما �سنورده خ�صو�صا  �أن  وينبغي  نف�سه.  الوقت  في 

الم�ستوى  على  الأولى  المرتبة  تحتل  تلفزيونية  قناة  مدير  عن  �صادر 

الأوروبي.

: »تنح�صر وظيفة TF1 �أ�سا�سا 
)Patrick Le Lay (1 يقول ال�سيد

في م�ساعدة كوكا كولا مثلا على بيع منتوجها. ولكي يتم التقاط خطاب 

�إ�شهاري معين يجب �أن يكون دماغ الم�شاهد متاحا. فبرامجنا ت�سعى 

والترويح  ت�سليته  طريق  عن  وذلك  متاحا،  الدماغ  ذلك  تجعل  لكي 

. فما نبيعه لكوكا كولا هو وقت من دماغ  عنه وتح�ضيره بين خطابيْن

�إن�ساني متاح«.

في  ن�شقى  دمنا  ما  ذاكرة،  دون  ن�شاط  مجرد  »التلفزيون  ويعتبر 

متابعة التقليعات الجديدة (المودة)«.

الفرن�سية  للقناة  العام  المدير  عن  ال�صادر  الت�صريح الخطير  هذا 

الأولى، وهي �أكبر قناة �أوروبية، يحدد وظيفة معينة لهذه القناة، وتتمثل 

في م�ساعدة �شركة عالمية للم�شروبات الغازية على بيع منتوجها. ويحق 

لنا �أن ن�ستف�سر عن دواعي ذكر �شركة بالا�سم دون غيرها. ولكي تبيع 

تلك ال�شركة م�شروبها الغازي تح�ضر القناة الفرن�سية الأولى الأجواء 

ويقت�صر  والإ�شهارية.  الإعلانية  خطاباتها  كولا  كوكا  تمرر  لكي 

و�إزالة  الم�شاهد،  دماغ  تروي�ض  �أي  والت�سلية،  الترفيه  التح�ضير على 

تفريغ  بعملية  القيام  �أي  عنه،  والعاطفي  والع�صبي  النف�سي  التوتر 

لدماغ الم�شاهد لكي يكون م�ستعدا لي�ستمع �إلى خطاب تلك ال�شركة 

الغازية.

غير �أن هذه الم�ساعدة �سرعان ما تنتهي �إلى عملية بيع، بيع ماذا؟ 

بيع وقت محدود (30 ثانية �أو �أكثر عند كل و�صلة �إ�شهارية) من دماغ 

م�شاهد م�ستعد للا�ستماع لخطاب �إ�شهاري غازي!!

م�شاهدة  فيه  يعتبر  الذي  الحد  �إلى  العام  المدير  جر�أة  وت�صل 

التلفزيون عبارة عن ن�شاط لا مكان فيه للذاكرة! �أي في غياب الوعي 
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والقدرات العقلية لدى الم�شاهد، وك�أن الم�شاهد يقع تحت ت�أثير مادة 

منومة �أو مخدرة �أو م�سكرة.

تقوم،  جديدة  �إعلامية  ا�ستراتيجية  عن  الت�صريح  هذا  ويك�شف 

�إعلامية  �أمام مقاولات  التجارية ما دمنا  المعاملة  علاوة على منطق 

من  عملاقة  �شركات  بين  فا�ضح  تواطُ�ؤ  عملية  على  كبرى،  وتجارية 

�أجل ك�سب مزيد من الربح، وذلك انطلاقا من اعتقاد م�سبق بخ�ضوع 

الم�شاهد لهذه لاا�ستراتيجية الجديدة؛ وهو ما يدل على ا�ست�صغار بل 

احتقار لذهنية الم�شاهد، ما دامت عملية الم�شاهدة برمتها وك�أنها تتم 

في لا وعي الم�شاهد ولا �شعوره.

وهذا يعني �أن منطق التجارة يعتمد �أ�سا�سا على الجانب النف�سي 

باقي  الفرن�سية، ومعها  النفعي. فالقناة  الهدف  �إلى  الو�صول  لغر�ض 

القنوات عموما، و�شركة كوكا كولا، ومعها باقي ال�شركات والمقاولات 

عموما، تنطلقان من رغبة م�شتركة في دفع الم�شاهد �إلى لاا�ستهلاك 

�إلى �أق�صى الحدود، وربما ا�ستنزاف �إمكانياته المادية. اتفاق م�سبق، 

�أي تواط�ؤ وا�ضح بينهما لغر�ض الت�أثير على الم�شاهد ب�صفته زبونا �أو 

م�ستهلكا.

م�ستويات  من  يعنيه  وما  خطاب  �إلى  الإ�شهارية  الو�صلة  وتتحول 

�أبعاده ومراميه. فالإ�شهار لم يعد مجرد ترويج  �إعلان ما، وفهم  في 

ل�سلعة معينة، بل تحول �إلى خطاب، �أي �إلى لغة تقدم منتوجا معينا. 

ولعل هذا اليقين عند المدير العام للقناة الفرن�سية الأولى في �سهولة 

الو�صول �إلى دماغ الم�شاهد ي�ضعنا �أمام م��سألة الثقة الزائدة في النف�س 

التي ت�صل �إلى حد الغرور، وي�صل الغرور مداه حينما يكون الهدف 

دماغ الإن�سان، �أي ذلك الجهاز الذي ي�ستطيع التقاط الأ�شياء وقبولها 

�أو رف�ضها.

دماغ  �إلى  للو�صول  و�سيلتان  �إلا  هما  فما  والت�سلية  الترفيه  �أما 

الم�شاهد. هذا الأخير عليه �أن يقبل بالخ�ضوع لعملية »غ�سل دماغ«، �أو 
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الوقوع تحت التخدير مقابل م�شاهدة البرامج الم�سلية التي يتابعها كل 

م�ساء. فهو يدفع مقابلا معنويا وماديا وع�صبيا وعاطفيا وهو يتفرج 

على �شا�شة التلفزيون.

دماغ  من  وقتا  الأولى  الفرن�سية  للقناة  العام  المدير  يبيع  وحينما 

الم�شاهد �إلى �شركة الم�شروبات الغازية يت�ضح الغر�ض التجاري الكامن 

وراء الترفيه والت�سلية.

�أي  �أن ما يثير لاانتباه كثيرا هنا هو كلمة »بيع«؛ فالبائع في  غير 

�صفقة تجارية هو �صاحب ال�سلعة ومالكها، وبالتالي تعود �إليه حقوق 

الملكية التجارية والفكرية والمالية والأدبية لتلك ال�سلعة، لكن ما يحير 

البال هو اعتبار زمن ق�صير من دماغ الم�شاهد ملكا لقناة تلفزيونية 

تبيعه ل�شركة تجارية عالمية!!

وما يحير البال �أكثر هو �أن تتم ال�صفقة في غفلة من الم�شاهد �أولا، 

فهو �ضحية عملية بيع و�شراء، وهو طرف مبا�شر في ال�صفقة، دون �أن 

تتم ا�ست�شارته �أو طلب ر�أيه، بالرف�ض �أو القبول؛ فهو طرف غائب في 

عملية تعنيه ب�شكل مبا�شر.

وما يزيد البال حيرة �أن القناة الفرن�سية الأولى تبيع زمنا من دماغ 

الم�شاهد، �أي �إنها تت�صرف في قيمة مجردة. وهي في واقع الأمر ت�سرق 

ولا تبيع، ال�شىء الذي ي�ضعنا �أمام مع�ضلة �أخلاقية جديدة.

فهل هذا زمن بيع المجردات؟

وتك�شف عملية بيع الزمن الق�صير عن �سرقة وا�ضحة لدماغ الم�شاهد؛ 

فبعد �أن كنا نبيع ال�سلع تحولنا �إلى بيع الأع�ضاء الب�شرية،واليوم نبيع 

زمنا من دماغ الم�شاهد؛ ويا لها من �صفقة ي�صبح فيها الم�شاهد غافلا 

لي�س عما يدور حوله فقط، و�إنما داخل بدنه �أي�ضا.

الفرن�سية  للقناة  العام  المدير  كلام  مناق�شة  من  الغر�ض  كان  لقد 

الأولى الوقوف عند الأ�شكال الجديدة في الخطاب الإعلامي الغربي. 
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وهي �أ�شكال متطورة جدا، ولا تجد �أدنى حرج في الإعلان عن النوايا 

الحقيقية الكامنة وراء �إن�شاء محطة ف�ضائية تلفزيونية معينة.

اللامات  »قانون  ظهور  �إلى  �أدت  التي  هي  الخا�صة  الم�صلحة  �إن 

بهذا  ونق�صد  المعا�صر،  الغربي  الإعلامي  الخطاب  في  الثلاثة« 

المفهوم.

La Loi des Trois L :
Lécher.
Lâcher.
Lyncher.

�أي: التقرب والتملق والتزلف.

الترك والإهمال.

النقد والهجوم ال�شر�س.

النقاد  التهكم على  �إلى  بالكلمات بطريقة ي�سعى من خلالها  ال�ساخر  الكاتب  (1) يتلاعب هذا 

الذين لا يعرفون �إلا مديح الأ�صدقاء، و�إن كانت �أعمالهم الأدبية دون الم�ستوى. وبالمقابل يواجهون 

�إنتاجات فكرية �أو �أدبية باللامبالاة �إذا كان كتابها �شبابا �أو مغمورين. لذا يتحدث الكاتب عن تلك 

العلاقة التي تقوم على التملق بين الفعل والفاعل، �أي بين الناقد والعمل الإبداعي حينما يكون 

�صاحبها معروفا �أي �صديقا للناقد، ويحكي كاتب فرن�سي �آخر، وا�سمه Alain Rémond كيف 

كان يتو�صل من حين لآخر على عنوانه ال�شخ�صي �أو في مقر المجلة التي ي�شتغل بها برواية جديدة 

لكاتب مبتدئ. وكان يقابل ذلك العمل باللامبالاة. غير �أنه لما علم عن طريق و�سائل الإعلام �أن 

ذلك الكاتب المبتدئ ما هو �إلا كاتب �صحافي م�شهور، و�صديق حميم له، و�أنه لج�أ �إلى الكتابة با�سم 

م�ستعار، حينذاك بحث عن تلك الرواية �ضمن ركام الأعمال المهملة في بيته، وقر�أها، وكتب عنها 

مقالا مطولا، كله �إعجاب بذلك العمل الإبداعي، و�شجع القراء على اقتناء ن�سخة من تلك الرواية 

التي روج لها النقد كثيرا بعد �أن �أهملها طويلا. وتثير هذه الواقعة م��سألة �أخلاقية ترتبط بالعمل 

النقدي برمته وعلاقته بالإنتاج الأدبي، والتعريف به.
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معين  بمو�ضوع  معينة  �إعلامية  و�سيلة  علاقة  تكون  البداية  ففي 

نقر�أ  �أو  ن�شاهد  �أو  ن�سمع  لذلك  وتبعا  جيدة،  �شخ�صية...)  (ق�ضية، 

التوتر  مرحلة  �إلى  الأمور  ت�صل  وحينما  والإطراء،  المديح  خطابات 

نجد و�سيلة الإعلام تلك تتعمد �إغفال الحديث عن مو�ضوع معين، في 

انتظار لاانتقال �إلى مرحلة الهجوم والنقد اللاذع، بل ال�سب والقذف 

وال�شتم �أحيانا.

ومما يثير لاانتباه �أن »قانون اللامات الثلاثة« هذا يجد �صداه في 

كثير من النماذج الحية، نتجنب الخو�ض في تفا�صيلها لعدم علاقتها 

المبا�شرة بمو�ضوع كتابنا هذا.

التوجه  عن   Pierre Bouteiller الفرن�سي  الكاتب  عبر  وقد 

الإعلامي المرتبط بالمديح على الم�ستوى النقدي، في مرحلة الإطراء، 

Sujet, verbe, compliment« :(1)« بدل العنا�صر 
بهذه الجملة 

 .Sujet, verbe, complement :المعروفة في النحو الفرن�سي

ترتبط  �أخلاقية  م��سألة  �إثارة  في  والإعلام  النقد  يت�ضافر  وبذلك 

بمدى ال�صدق والأمانة والم�سئولية في خدمة الثقافة والتعريف ببع�ض 

نماذجها التي ت�ستحق التنويه والت�شجيع.

العام  الر�أي  في  الغربي  الإعلام  و�سائل  ت�أثير  درجة  نو�ضح  ولكي 

نقترح جدولا بمبيعات بع�ض ال�صحف الفرن�سية اليومية والأ�سبوعية 

:
)1( Le Figaro )20٠6(  في �شهر مار�س 2005 كما ن�شرتها يومية

عدد الن�سخ التي بيعت بالألفا�سم ال�صحيفة

Le Parisien + Aujourd'hui498021 نسخة

L'Equipe341025

Le Figaro325289

(1) - Le Figaro du jeudi: 13/04/2006
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Le Monde320704

Libération136945

Les Echos116547

La Croix96232

L'Humanité51639

France Soir50633

2 - بع�ض الق�ضايا الفكرية المعرو�ضة في الغرب اليوم

نقترح فيما يلي التعريف ببع�ض الق�ضايا التي يعي�شها الغرب اليوم 

النقا�ش  ثم  ومن  كبير من الح�ضور،  ن�صيب  فيها  للإ�سلام  كان  التي 

�أن  ندعي  لا  ونحن  واللاذع.  العنيف  والهجوم  وال�صاخب،  الهادئ 

و�سائل الإعلام تلك ما هي �إلا ن�سخة واحدة ل�شكل موحد في المواقف 

من الإ�سلام وق�ضاياه.

�أقلام  فيه  توجد  الذي  بالقدر  �شريفة  �أقلام  توجد  الغرب  ففي 

�أن  نعتقد  لا  كما  خبيثة...  و�أخرى  بريئة،  نوايا  الغرب  وفي  �شريرة. 

الأمثلة التي نوردها الآن هي مجمل الق�ضايا الفكرية المعرو�ضة للنقا�ش 

في الغرب اليوم. وبعبارة �أخرى: ن�سعى �إلى عر�ض بع�ض النماذج على 

�سبيل المثال لا الح�صر.

2-1 مظاهرات ال�شباب في فرن�سا �شتاء �سنة 2005

ثورة  الفرن�سية  المدن  كبريات  وكذا  و�ضاحيتها  باري�س  عرفت 

�شبابية عارمة نتيجة ل�سنَّ الحكومة اليمينية الفرن�سية قانونا جديدا 

خدمات  عن  الفوري  التخلي  العمل  لأرباب  الحق  يعطي  ال�شغل  في 

�شاب م�ستخدم يلج مجال ال�شغل للمرة الأولى ب�صفة تدريبية. ويتم 

لاا�ستغناء دون تقديم م�سوغات �أو خ�شية التعر�ض لم�ضايقات مرتبطة 

بقانون ال�شغل.
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تهد�أ  ولم  الجديد،  القانون  هذا  على  عارما  ال�شباب  �سخط  كان 

حدثت  وقد  م�ؤخرا.  ل�سحبه  الحكومة  ا�ضطرار  بعد  �إلا  العا�صفة 

فو�ضى كبيرة، وتم تحطيم واجهات كثير من المحلات التجارية، وتم 

من  كبير  عدد  حرق  وتم  المواطنين،  من  كثير  على  بال�ضرب  اعتداء 

ال�سيارات العمومية والخا�صة، وح�صلت مواجهات عنيفة بين ال�شرطة 

وه�ؤلاء ال�شباب.

الأحداث  تلك  عن  مرعبة  �صورا  العالمية  الإعلام  و�سائل  ونقلت 

�أو  فرن�سا  في  �سواء  �صاخب،  و�سيا�سي  فكري  نقا�ش  �صاحبها  التي 

خارجها. وبد�أت كثير من الزعامات والتيارات في توجيه �أ�صابع لااتهام 

المغاربيين  ال�شبان  لأولئك  الثقافية  الأ�صول  �إلى  والمبطنة  ال�صريحة 

الباري�سية«  ال�ضاحية  »�إ�سلام  و�إلى  الفرن�سية،  للجن�سية  الحاملين 

وبقية ال�ضواحي الفرن�سية.

وتدينهم،  ال�شباب  عنف  بين  الربط  الأقلام  من  كثير  وحاولت 

وقامت معادلة غريبة وعجيبة تجعل عنف ال�شباب مرتبطا بجذورهم 

الإ�سلامية!.

والنقابات  الأحزاب  وزعماء  ال�سيا�سيين  القادة  من  كثير  ودخل 

والجمعيات دائرة تهييج العواطف، وت�أليب الر�أي العام �ضد ال�شباب 

تلميحات  الأحداث  �سطح  على  وطفت  الأ�صل،  المغاربي  الفرن�سي 

الجمهورية  »علمانية«  على  الت�أكيد  �ضرورة  �إلى  تدعو  وت�صريحات 

الفرن�سية الخام�سة، وعلى تطبيق القانون الخا�ص بمنع ارتداء الحجاب 

ق�ضية  النقا�ش  لواجهة  وعادت  �صارم.  ب�شكل  العمومية  الأماكن  في 

الفرن�سي.  المجتمع  داخل  خ�صو�صا  المغاربيين  المهاجرين  »اندماج« 

وانطلقت دعوات م�ستفزة تخير ال�شباب بين »حب فرن�سا �أو الرحيل 

عنها«.

الفرن�سي  الداخلية  وزير  �أحدثها  التي  ال�ضجة  جيدا  ونتذكر 

يكرر  كان  حينما  الأحداث،  تلك  خ�ضم  في   Nicolas Sarkozy
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ب�أقبح ال�صفات،  خرجاته الإعلامية، وحينما نعت ال�شباب الفرن�سي 

وقال لهم ب�شكل �صريح ومبا�شر: »من لا يحب فرن�سا، عليه �أن يرحل 

عنها«!.

»حب فرن�سا �أو الرحيل عنها« �شعار قديم جديد، رفعته منذ �سنة 

 MIL: Mouvements �أي  للحريات«  الم�ستقلة  »الحركة   1983
لليمين  المت�شدد  الجناح  وهي   ،Indépendant des Libertés
الأحداث  دائما  يربط  الفرن�سي  اليمين  كان  لقد  الحاكم.  الفرن�سي 

لااجتماعية بما فيها من قلاقل وا�ضطرابات بمو�ضوع الهجرة المغاربية 

�إلى فرن�سا خ�صو�صا، و�أوروبا عموما.

ما  عنها«  الرحيل  �أو  فرن�سا  »حب  �شعار  �أن  �إلى  الإ�شارة  وتنبغي 

المتحدة  الولايات  في  المتداول  نف�سه  لل�شعار  حرفية  ترجمة  �إلا  هو 

.»America, love it or leave it« :الأمريكية

تلك  في  الأنكلو-�ساك�سونية  الإعلام  و�سائل  من  كثير  ر�أت  وقد 

الأحداث التي هزت فرن�سا دليلا على انهيار النموذج لااجتماعي - 

الثقافي الفرن�سي. وحاولت بع�ضها �أن ت�ضعها في �إطار »ثورة« يقودها 

»العرب« �ضد الفرن�سيين!! 

 Silvio بل �إن زعيما �سيا�سيا مثل الوزير الأول الإيطالي ال�سابق

Berlusconi كان لا يتوانى عن التنبيه �إلى �أن �إيطاليا لا يمكنها �أن 
تكون بلدا متعدد الأجنا�س والثقافات ب�أي حال من الأحوال.

تلك  الإ�سرائيلية  �أحرونوت«  »يديعوت  �صحيفة  اعتبرت  وقد 

عن  �شيء  في  تختلف  لا  ح�ضارية«!  »حرب  ببداية  �إيذانا  الأحداث 

مفهوم »حرب الأفكار« الذي �أثارته الإدارة الأمريكية، وخ�صو�صا وزارة 

الدفاع الحالية.

غير �أن كثيرا من ال�صحف �أ�شارت �إلى �أن ال�ضواحي التي تعرف 

التي  هي  المغاربية  الأ�صول  ذوي  الفرن�سي  لل�شباب  مكثفا  ح�ضورا 
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�أفارقة  �أو  التي يعي�ش فيها فرن�سيون  �أقل عنفا من ال�ضواحي  كانت 

�آ�سيويون. ومرد هذا الهدوء عند هذا ال�شباب الفرن�سي المغاربي  �أو 

الأ�صل �إلى جملة من العوامل، من بينها:

- العامل الديمغرافي: لقد �أظهرت الإح�صائيات الر�سمية ال�صادرة 

عن وزارة الداخلية الفرن�سية �أن الأحياء التي يقطنها ال�شباب المغاربي 

كانت �أقل �شغبا من تلك التي ي�سكنها الأفارقة مثلا. ولعل هذا الهدوء 

التاريخية،  الناحية  من  فرن�سا  �إلى  المغاربية  الهجرة  قدم  �إلى  يعود 

وذلك بالمقارنة مع موجات هجرات �أخرى قدمت من �إفريقيا ال�سوداء 

�أو �آ�سيا �أو تركيا مثلا.

به كثير من  الذي قامت  الدور  به  ونق�صد  العامل لااجتماعي:   -

جمعيات المجتمع المدني التي تعاونت مع ال�شرطة ب�شكل �إيجابي للحد 

عقود  منذ  المغاربية  الأ�صول  ذوي  ال�شباب  عند  العنف  ظاهرة  من 

طويلة.

التي  الأحياء  �أن  الفرن�سية  لل�شرطة  تبين  لقد  الديني:  العامل   -

يقطنها مغاربيون �أو فرن�سيون من �أ�صول مغاربية يقل فيها ا�ستهلاك 

الخمور ب�شكل مثير للانتباه، وبالتالي يقل فيها ا�ستعمال العنف.

لقد كانت م�صالح وزارة الداخلية الفرن�سية تعي جيدا �أن ال�شبان 

�أي  مغاربيين،  بال�ضرورة  لي�سوا  ال�ضواحي  مظاهرات  قادوا  الذين 

»ثورة«  عن  يتحدث  الفرن�سي  الإعلام  وجدنا  ذلك  ومع  م�سلمين. 

يقودها »�إ�سلام ال�ضاحية« �ضد »الجمهورية الفرن�سية الخام�سة«!.

ومما تجدر الإ�شارة �إليه �أن بع�ض الجمعيات الإ�سلامية الفاعلة في 

فرن�سا دعت الم�سلمين �إلى التزام الهدوء، واحترام مبادئ الجمهورية 

المواطنين  مع  التعامل  وح�سن  العلمانية،  بمبد�أ  والإقرار  الفرن�سية، 

الفرن�سيين. ومما يثير لاا�ستغراب �أنه و�صل الأمر ببع�ضها �إلى �إ�صدار 

»فتوى« تحرم �أعمال ال�شغب والفو�ضى با�سم ال�شريعة الإ�سلامية.
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الفرن�سي،  المجتمع  داخل  وا�سعا  نقا�شا  الفتوى  تلك  �أحدثت  لقد 

الفئات  من  �أكثر  فرن�سا  م�سلمي  على  �سلبية  نتائجها  كانت  وربما 

لااجتماعية الأخرى، وذلك للاعتبارات التالية:

- لقد �أحدثت الفتوى خلطا بين الم�سلمين والمخربين، �أي بين الإ�سلام 

ال�شغل  قانون  على  ال�ضواحي  في  المتمرد  ال�شباب  فك�أن  والفو�ضى. 

المظاهرات  في  �شارك  �شاب  م�سلم  كل  وك�أن  برمته،  م�سلم  الجديد 

دينية  ممار�سة  بين  الوا�ضح  الخلط  فهذا  التخريب.  ب�أعمال  قام 

وطريقة عنيفة في لااحتجاج �أ�ضر كثيرا بالم�سلمين في فرن�سا، و�أوروبا 

عموما. ولا �شك �أن هذا كله زاد من و�ضعية الإ�سلام المت�أزمة �أ�صلا 

في الغرب.

- ت�ضع تلك الفتوى م�سلمي فرن�سا في واجهة الأحداث. فك�أن فرن�سا 

لا تقطنها �إلا طائفة م�شاغبة واحدة، وك�أن الطوائف الأخرى، �سواء 

كانت دينية �أو ثقافية، لا تلج�أ �إلى العنف �أحيانا للتعبير عن مطالبها 

�أو مواقفها. وكان يمكن للفتوى �أن تكون م�ؤثرة من الناحية لااجتماعية 

لو �صدرت في �شكل ر�سالة جماعية وقعتها طوائف دينية �أخرى؛ وهو 

ما يدل على التلاحم والتعاون بين جميع مكونات المجتمع الفرن�سي 

دونما تمييز بين مكوناته الدينية ولااجتماعية والفكرية والثقافية.

- حينما نتحدث عن »الفتوى« فهذا يعني ال�شريعة الإ�سلامية، �أي 

مجال الفقه. �أما �أحداث ال�شغب التي �صاحبت المظاهرات الراف�ضة 

لقانون ال�شغل الجديد فتدخل �ضمن الأفعال التي يرتكبها مواطنون 

فرن�سيون ت�سري عليهم قوانين الجمهورية الفرن�سية. وبعبارة �أخرى: 

�إذا كانت العقوبة ال�صادرة عن »فتوى« دينية زجرية، ف�إن عقوبة ال�شغب 

تختلف  المنظور  هذا  من  وانطلاقا  العام.  الحق  قانون  �ضمن  تدخل 

طبيعة كل عقوبة بح�سب المرجعية »الفقهية« (دينية �أو علمانية) التي 

ت�ستند �إليها.

ال�شباب  فتواها  في  الإ�سلامية  الجمعية  هذه  تطالب  وحين   -
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الفرن�سي بالتزام الهدوء، وعدم ا�ستعمال العنف والقوة با�سم تعاليم 

الإ�سلام، فهذا يعني - ح�سب كثير من المحللين والباحثين الفرن�سيين 

- �إعطاء الأ�سبقية والأف�ضلية للقانون الديني على ح�ساب القانوني 

الو�ضعي للجمهورية الفرن�سية، وهذا يعني �إحداث ت�شكيك �أو خلل �أو 

ا�ضطراب �أو لب�س في مبادئ فرن�سا العلمانية.

- منحت هذه الفتوى لأولئك ال�شبان المتمردين »هوية دينية« انطلاقا 

من انتماء طائفي ثقافي معين. ومن �ش�أن هذه الهوية الدينية �أن تحدث 

تعار�ضا مع علمانية فرن�سا التي تمنح مواطنيها هوية »وطنية«. وبعبارة 

�أخرى: �أثارت الفتوى معار�ضة بين »الم�ؤمن « و»المواطن«.

فرن�سا؛  في  بالم�سلمين  كثيرا  �أ�ضرت  الفتوى  تلك  �أن  والنتيجة   -

لأنها و�ضعتهم في موقع لااتهام ال�صريح بالم�شاركة المعنوية والفعلية في 

�أعمال ال�شغب والتخريب.

دينية  �أ�صدرتها جمعيات  »فتاوى«  نقر�أ  �أننا لم  لاانتباه  يثير  ومما 

م�سيحية �أو يهودية �أو بوذية �أو مجو�سية �أو غنو�صية... تدعو �أتباعها 

�إلى الهدوء با�سم تعاليم دينها �أو مذهبها.

الفتوى  �أ�صدرت  التي  الجمعية  تلك  �أن  �أي�ضا  لاانتباه  يثير  ومما 

الإ�سلامية  الجمعيات  بقية  �إلى  الرجوع  دون  تلك  مبادرتها  اتخذت 

بين  التن�سيق  غياب  على  يدل  ما  وهو  فرن�سا؛  في  العاملة  الأخرى 

الجمعيات الإ�سلامية الفرن�سية؛ الأمر الذي يقوي من مقولة غياب 

لاانطباع  ويعطي  مثلا،  فرن�سا  في  الإ�سلام  با�سم  الر�سمي  الناطق 

بفرقة الم�سلمين وت�شتت اتجاهاتهم ونزعاتهم.

ولا يمكن �أن يكون الإن�سان �ضد الفتوى، ولكن لا يمكن �أن يكون مع 

الفتوى التي لا تراعي عنا�صر المحيط وال�سياق والأحوال �أو تلك التي 

(1) - Jean Daniel: 2005 Une troisieme blessure identitaire, pp. 19-20. In: Le Nouvel 

Observateur, N. 2141. Du 17 au 23 novembre 2005.
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تكون عبارة عن بادرة غير مدرو�سة العواقب.

 Le الأ�سبوعية  المجلة  مدير 
 )1(Jean Daniel )20٠5(  ويعتقد

Nouvel Observateur �أن �أحداث ال�ضواحي الفرن�سية تمثل ثالث 
الدور  �إلى  المتطرف  اليمين  بعد و�صول  الفرن�سية،  الهوية  جرح م�س 

وبعد  الأول)،  (الحدث   2002 �سنة  الرئا�سية  لاانتخابات  في  الثاني 

(الحدث   2005 مار�س   29 يوم  الأوروبي  الد�ستور  �ضد  الت�صويت 

الثاني).

هذا الجرح المرتبط بالهوية �أعاد �إلى دائرة النقا�ش حديثا قديما 

جديدا حول مفهوم لااندماج بمعناه الثقافي، وما يتعلق به من �إدماج 

�أو ا�ستلاب.

�أ�سا�س نفيه  فالا�ستلاب Assimilation يعني قبول الآخر على 

مثلا)  �أوروبا  �إلى  المغاربي  المهاجر  (�أي  فالآخر  لااختلاف.  لفكرة 

التخلي  منه  يطلب  لكن  تمييز،  ودون  تحفظات  دون  ا�ستقباله  يتم 

�أن  �أجل  من  وذلك  الخا�صة،  الثقافية  �شخ�صيته  عن  نهائية  ب�صفة 

يتبنى قيم المجتمع الوافد عليه، من عادات وتقاليد و�سلوك و�أخلاق 

وت�صرفات...

التنكر  تعني  التي  لاا�ستلاب هذه  فكرة  الآخر  ذلك  يرف�ض  وحين 

فيه،  رجعة  لا  كلي  ب�شكل  عنها  ولاان�سلاخ  الأ�صلية،  الثقافية  للهوية 

ف�إنه يبقى �أمامه لااحتفاظ بثقافته الخا�صة، والعي�ش داخل المجتمع 

الوافد عليه. لكن من �ش�أن هذه الو�ضعية الثقافية المزدوجة �أن تجعل 

الآخر يعي�ش في اختلاف دائم ونهائي مع المجتمع الجديد الذي قرر 

لاا�ستقرار فيه. ويبقى لعامل الزمن دوره في �صقل ثقافة الآخر الأ�صلية 

.Intégration وكذا ثقافة البلد الم�ضيف، وهو ما ي�سمى بالاندماج

ونلاحظ �أنه في حالة لاا�ستلاب �أو لااندماج نطلب مجهودا كبيرا من 

طرف الآخر فقط. �أما المجتمع الذي وفد عليه الآخر (الم�ضيف) فلا 
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يكترث لحالته النف�سية، ولا يعب�أ بظروفه الخا�صة، ولا يهتم بو�ضعيته 

لااجتماعية ولااقت�صادية والمادية والعاطفية... ومن �ش�أن فكرة الجهد 

التي نطالب بها الوافد وحده �أن ت�شعره بقيمته المتدنية داخل المجتمع 

الجديد الذي ف�ضل المهاجر لاانتقال �إليه، والعي�ش فيه.

ولعل بريطانيا تمثل حالة وا�ضحة لنموذج لااندماج الق�سري القائم 

 British المعروف:  ال�شعار  خلال  من  وذلك  لاا�ستلاب،  فكرة  على 

هذا  �أثبت  وقد  البريطانية«.  العي�ش  »طريقة  �أي   ،Way of Life
النموذج حدوده �أي ف�شله الكبير. ولتجاوز هذه الو�ضعية تم الحديث 

عن لااندماج بمعنى »تلاقي الفر�ص«، و»التعدد الثقافي«، و»لااحترام 

المتبادل«، و»الحق في لااختلاف«.

ولكي تظهر كثير من البلدان الأوروبية جديتها في الت�شجيع على 

الإدماجية،  الثقافية  �سيا�ستها  والت�أكيد على نجاح  ثقافة لااختلاف، 

 La الإيجابي«  »التمييز  ي�سمى  ما  وهو  جديد،  قديم  لمفهوم  روجت 

ثقافية  نماذج  تقديم  والمق�صود   .Discrimination positive
ناجحة لكثير من الأفراد المنحدرين من �أ�صول مهاجرة.

�أ�صول  (من  فرن�سي  ل�صحافي  الفر�صة  تعطى  مثلا  فرن�سا  ففي 

جزائرية) لتقديم ن�شرة الأخبار الم�سائية مثلا، وذلك للت�أكيد على �أن 

�إلى  ي�سعى  و�إنما  عن�صريا،  لي�س  فرن�سا  في  الجديد  الهجرة  قانون 

حماية المجتمع الفرن�سي من التطرف.

الأمريكي  النا�شط الحقوقي  �إلى  الإيجابي«  »التمييز  تعبير  ويعود 

من  ال�سبعينيات  نهاية  دعا في  الذي   James Baldwin (الزنجي) 

الق�ضاء  يتم  حتى  ثقافيا  ال�سود  بع�ض  ت�شجيع  �إلى  الع�شرين  القرن 

على �شبح العن�صرية داخل المجتمع الأمريكي، وحتى تتم تهدئة ثورات 

الأحياء الهام�شية ذات الأغلبية ال�سكانية ال�سوداء.

(1) �سنعود بتف�صيل لهذه الق�ضية في الف�صل الثاني من هذا العمل المتوا�ضع.
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2-2 ق�ضية العلمانية

�أثيرت ق�ضية العلمانية في الغرب خ�صو�صا بعد تنامي الإح�سا�س 

ال�شباب الأوروبي الذي يمر بفترة من  الديني لدى فئة عري�ضة من 

الفراغ الفكري والنف�سي والعاطفي والوجودي.

ويثير النقا�ش حول العلمانية م��سألة درجة ملاءمة تعاليم الإ�سلام 

بتعبير  �أو  الدولة،  عن  الدين  ف�صل  �إلى  الداعي  الأوروبي  للاختيار 

ال�سلطة  ممار�سات  عن  الكني�سة  ممار�سات  �إبعاد  �إلى  الداعي  �أدق 

ال�صلاحيات فقط،  بين  الف�صل  يتعلق بم��سألة  لا  فالأمر  ال�سيا�سية. 

و�إنما بين �أنماط التفكير والتدبير والت�سيير، والتمييز بين عقلية دينية 

تتحدث با�سم الكني�سة البابوية، وبين عقلية متمردة على هذه ال�سلطة 

الزائدة لدى الرهبان والآباء والق�ساو�سة.

فالعلمانية - في �أ�صولها - �إنما كانت تق�صد في حديثها عن الدين 

الم�سيحية الكاثوليكية، ولي�س الدين بمعناه المطلق.

غير �أن ��سؤال العلمانية حينما يثار في �أوروبا اليوم يرتبط مبا�شرة 

.
(1)

بالإ�سلام؛ لأنه دين ودنيا 

2-3 ق�ضية الر�سوم الكاريكاتيرية

نود الإ�شارة هنا �إلى ق�ضية الر�سوم الكاريكاتيرية الم�سيئة للر�سول 

ت�صعيدية  مرحلة  باعتبارها  و�سلم  عليه  الله  �صلى  محمد  الكريم 

جديدة �ضد الإ�سلام والم�سلمين عموما �إثر �أحداث الحادي ع�شر من 

�سبتمبر 2001. فهذه الر�سوم لي�ست حدثا منعزلا، و�إنما تدخل في 

(1) عبدالكريم بوفرة: حرب القيم. قراءة في الخطاب الإعلامي الغربي بعد �أحداث 11 �سبتمبر 

2001. من�شورات المجل�س العلمي. وجدة. المغرب.
(2) نعكف حاليا على تحليل المادة ال�صحفية التي قمنا بجمعها �إثر �صدور الر�سوم الكاريكاتيرية 

الدانماركية. و�سوف نعمل على تحليلها تحليلا وافيا في درا�سة م�ستقلة �إن �شاء الله.
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�سياق ثقافي عام يتعمد الإ�ساءة للدين الخاتم.

لجملة  انهيار  عنه  نتج  نيويورك  في  العالمي  التجارة  برج  فانهيار 

 التي كان يتباهى بها 
(1)

من المفاهيم والت�صورات الفكرية والثقافية 

»الحرب  الأمريكية  الإدارة  �أعلنت  ولما  والعقلاني.  العلماني  الغرب 

على الإرهاب« دخل الفكر الغربي مرحلة جديدة، قوامها �شن معركة 

والأهواء  الم�صالح  ح�سب  يتمطط  وملتب�س،  غام�ض  »مفهوم«  �ضد 

والرغبات.

من  كثير  �ضد  حملة  �سياق  في  الكاريكاتيرية  الر�سوم  وت�أتي 

وما  بالإ�سلام.  المبا�شرة  ال�صلة  ذات  والعادات  والطقو�س  الممار�سات 

الت�صعيد  �سل�سلة  في  جديدة  حلقة  �إلا  فرن�سا  في  »الحجاب«  ق�ضية 

في  للإ�سلام  الم�سيئة  الأحداث  من  كثير  �إدراج  ينبغي  لذا   .
(2)

تلك 

الغرب عموما �ضمن توجه عام يك�شف عن مرحلة جديدة في التعامل 

مع الإ�سلام وق�ضاياه ب�شكل �صريح ومبا�شر، ويتعمد الإ�ساءة و�إلحاق 

�أن  بعد  و�أهله،  الحنيف  الدين  �ضد  المعنوي  وال�ضرر  النف�سي  الأذى 

كانت الم��سألة تتم فيما �سبق بالهمز واللمز، كما تو�ضح ذلك كثير من 

الأعمال لاا�ست�شراقية ذات ال�صلة بالتب�شير ولاا�ستعمار.

هذا التوجه الجديد يتميز بالجهر بالعداء للإ�سلام و�أهله في غالب 

نفاذ �صبر، وعن  وا�ضح، وعن  انفعال  توجه يعبر عن  الأحيان. وهو 

نق�ص معرفة (�إن لم يكن جهلا) من طرف جيل جديد داخل الغرب 

بالإ�سلام وق�ضاياه. هذا الجيل ال�صاعد في الغرب الذي ي�سعى لكي 

»درا�ساته وتحليلاته«  �إلى  ننظر  يجعلنا  ا�ست�شراق جديد  لواء  يحمل 

بكثير من القلق والريبة، للطريقة المت�سرعة التي يكتبون بها �أعمالهم 

من  النوع  ذلك  على  فيها  »نترحم«  �أ�صبحنا  لدرجة  »الأكاديمية«، 

لاا�ست�شراق القديم الذي كانت تتحكم فيه نوازع تو�سعية، ومع ذلك 

كانت درا�ساته تتميز بالعمق والإحاطة في الدرا�سة والتحليل.

�أكتوبر 2005 في  لما ظهرت الر�سوم الكاريكاتيرية في بداية �شهر 
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الدانمارك كان ينبغي ربط ظهورها في تلك الفترة بالذات باحتفال 

ت�أ�سي�سه،  على  العا�شرة  الذكرى  بمرور  الدانماركي«  »ال�شعب  حزب 

وهو حزب يميني متطرف. ويمتلك هذا الحزب الأغلبية النيابية، ذلك 

�أن ت�سعين ع�ضوا منه هم �أع�ضاء في البرلمان الدانماركي.

الحكومة  فيه  �شددت  وقت  في  ظهرت  الر�سوم  هذه  �أن  كما 

الح�صول  وطلب  العائلي،  والتجمع  الهجرة،  قوانين  في  الدانماركية 

�إيداع  �ضرورة  كله  هذا  �إلى  وين�ضاف  الدانماركية.  الجن�سية  على 

وتتزامن  الدانماركية.  باللغة  الإلمام  و�ضرورة  ال�ضمانات،  من  جملة 

هذه الإجراءات مع قرار الحكومة �سحب الدعم المالي عن �أي جمعية 

تدافع عن حقوق المهاجرين. 

بالكراهية  الم�شحون  ولااجتماعي  والثقافي  النف�سي  الجو  هذا  في 

م�سلمين)،  عربا  يكونون  حينما  (خ�صو�صا  للمهاجرين  والعن�صرية 

تجر�أت ال�صحيفة اليومية الدانماركية Jyllands Posten على ن�شر 

ومق�صودة  وا�ضحة  �إ�ساءة  فيها  كاريكاتيريا  ر�سما   (12) ع�شر  اثني 

ومتعمدة للر�سول الكريم.

رقم  به  ونق�صد  الر�سوم،  تلك  عدد  هو  بداية  لاانتباه  يثير  وما 

12، فهذا الرقم يحيلنا في التوراة على �أ�سباط يعقوب عليه ال�سلام، 
ال�سنة  ب�شهور  ويذكرنا  ال�سلام،  عليه  �إ�سماعيل  ن�سل  �إلى  ي�شير  كما 

فكرة  وكذلك  العاربة،  العرب  فكرة  �إلى  تاريخيا  بنا  ويعود  البابلية، 

العرب الم�ستعربة. فالم��سألة تبدو وك�أنها ت�صفية ح�ساب مع جملة من 

فرقم  الكريم.  بالر�سول  المرتبطة  التاريخية  والرموز  والقيم  المعاني 

12 هو رقم �سحري في الثقافة العربية القديمة، قبل ظهور الإ�سلام 
من  ا�ستح�ضار جملة  �إلى حد  ت�صل  بجر�أة  يتعلق  الأمر  فهل  وبعده. 

المعاني القديمة التي كان لها دور في تكوين العقل العربي من النواحي 

تلك  تبدو  الأولى  فللوهلة  والوجودية.  والفكرية  والدينية  الثقافية 

الر�سوم ذات �أبعاد تتجاوز م��سألة التعبير �إلى التعيير.
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وعلى �إثر ال�ضجة العارمة التي اجتاحت العالم الإ�سلامي والعالم 

الحر عقب ن�شر تلك الر�سوم، بادرت 143 جريدة في 56 دولة �إلى 

�إعادة ن�شرها، كاملة �أو ناق�صة، تعبيرا منها عن ت�ضامنها مع ال�صحيفة 

الدانماركية، و»دفاعا« عن مبد�أ مقد�س ا�سمه »حرية التعبير«!.

�إن �إعادة ن�شر تلك الر�سوم في �أكثر من جريدة وفي �أكثر من بلد كان 

الغر�ض منه التخفيف من حدة ال�ضغط النف�سي الذي كانت تتعر�ض له 

الجريدة اليومية الدانماركية، وكذلك »ت�شتيت« الغ�ضب، للتقليل من 

حدته وفعاليته، و�أخيرا »تغييب« الم�سئول الأول والمبا�شر عن ن�شر تلك 

المعنوية،  تبعاتها  الم�سئولية، وتحمل  اقت�سام  �إلى  المبادرة  �أي  الر�سوم، 

وربما القانونية.

لر�سول الله �صلى  الكاريكاتيرية بما ح�صل  الر�سوم  وتذكرنا هذه 

بكر  �أبي  ب�صحبة  المدينة،  �إلى  الهجرة من مكة  ليلة  و�سلم  الله عليه 

ال�صديق ر�ضي الله عنه؛ فقد اجتمعت القبائل العربية بزعامة قري�ش، 

وقررت الت�صفية الج�سدية للر�سول الكريم، وقامت بتعيين فرد عن كل 

قبيلة وع�شيرة ي�شارك في ذلك العمل الإجرامي. لقد كان الغر�ض من 

تلك الم�شاركة الجماعية التعبير عن ت�ضامن الع�شائر العربية، واتفاقها 

على ت�صفية الدعوة المحمدية لما تمثله من خطورة على م�صالح قري�ش 

وحلفائها. لذا كان لا بد من عمل جماعي ي�سعى �إلى �صد خطر يتهدد 

الم�صالح لااجتماعية ولااقت�صادية وال�سيا�سية للقبائل العربية في مكة 

والنواحي، وكان لا بد من الم�شاركة الجماعية في محاولة القتل تلك، 

(1) انظر مثلا:

- الأ�سبوعية المغربية ال�صادرة باللغة الفرن�سية Tel Quel، العدد 212. من 11 �إلى 17 فبراير 

.2006
الباري�سية،   Jeune Afrique �أ�سبوعية  �صديق في  يو�سف  التون�سي  الأنتروبولوجي  الباحث   -

ال�سنة 46، العدد 2355، من 26 فبراير �إلى 04 مار�س 2006.

- الباحث الجزائري مالك �شبل في الأ�سبوعية نف�سها والعدد نف�سه.

- الباحث الجزائري مالك �شبل �أي�ضا في �أ�سبوعية Paris Match الباري�سية، العدد 2907، من 

03 �إلى 09 فبراير 2005.
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الم�سئول  تغييب  �أي  القبائل،  بين  الكريم  الر�سول  دم  »يت�شتت«  حتى 

المبا�شر عن تلك المحاولة!!.

بع�ض  انطلقت  العربي  العالم  �إلى  الكاريكاتير  ق�ضية  انتقلت  ولما 

ب�شكل فيه  والر�سل  الأنبياء  �إمكانية ت�صوير  لتثير ق�ضية   
(1)

الأقلام 

جر�أة �أكثر من ذي قبل، ذلك �أن مو�ضوعا من هذا القبيل تناوله كثير 

من المثقفين العرب قبل ن�شر الر�سوم بزمن طويل.

فهذا الباحث الأنتروبولوجي التون�سي يو�سف �صديق يتوقف عند 

القر�آن  ت�صوير  على  يقوم  الذي  ال�ضخم  م�شروعه  الثالث في  الجزء 

ال�صحيفة  كاريكاتير  ويعتبر  متحركة«،  »ر�سوم  �شكل  على  الكريم 

�أن تلك  العربية والإ�سلامية. كما يعتبر  الدانماركية م�سيئة لم�شاعره 

�شرط   - اعتقاده  - ح�سب  والعفة  »العفة«.  الر�سوم تجاوزت حدود 

�أ�سا�سي لفهم الثقافات والح�ضارات، وبالتالي احترامها انطلاقا من 

مبد�أ �إن�ساني �أخلاقي عام، يخاطب الإن�سان في بعده الإن�ساني.

الر�سوم  تلك  فيعتبر  �شبل  مالك  الأ�صل  الجزائري  الباحث  �أما 

»متو�سطة الجمال« من حيث ال�شكل، ويدرجها في �سياق �صراع قديم 

بين الغرب وال�شرق، وي�شبهه بذلك الخلاف القائم دوما بين »الكلب 

والقط«. ويزعم �أن تلك الر�سوم �أثبتت �أن ال�شرق ما يزال تحت ت�أثير 

كل ما له �صلة بالمقد�سات والخرافات، بينما تمكن الغرب من �إيجاد 

م�سافة فا�صلة بينه وبين فكرة الإله. وبعبارة �أخرى، انتقل الغرب �إلى 

المرحلة العلمية الو�ضعية في الوقت الذي ي�صر فيه ال�شرق على العي�ش 

في المرحلة الأ�سطورية ما قبل التاريخية.

�إطار  �أن م��سألة الر�سوم هذه تجاوزت  �إلى  وتظهر هذه الإ�شارات 

علاقته  في  بال�شرق  ترتبط  عامة  ق�ضايا  في  لتخو�ض  الكاريكاتير 

بالغرب، وكذلك الغرب في مواقفه �إزاء ال�شرق.

باعتبارها  التعبير« على المحك،  الر�سوم ق�ضية »حرية  تلك  وتثير 
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الديانات  �شعارا يخ�ضع لمقايي�س ومعايير ومكاييل غير متكافئة بين 

والثقافات والح�ضارات؛ وهو ما يعني تحول »حرية التعبير« �إلى �شعار 

نظري �أكثر من كونه ممار�سة فعلية حقيقية.

من  �أثارته  وما  الكاريكاتيرية  الر�سوم  ق�ضية  �إلى  ن�شير  وحينما 

نقا�ش، وما تلاها من جدال �إعلامي �صاخب فلكي نثير لاانتباه �إلى 

�أهمية »ال�صورة« في �إي�صال خطاب قد يكون »م�ؤثرا« �أكثر من ع�شرات 

الخطب والكلمات.

ويزداد هذا الت�أثير حينما ت�ستفيد تلك الر�سوم مثلا من التقنيات 

الحديثة في التعبير والتوا�صل، مع ما يعنيه ذلك من �سرعة فائقة في 

نقل الخبر ون�شره وتداوله، وتبادل المعلومات حوله، في ظرف زمني 

تعدى  بل  والموانع والحدود،  الفوا�صل  و�أزال  الم�سافات،  وجيز، حطم 

الخ�صو�صيات والحرمات، ذلك �أن ق�ضية مثيرة �إعلاميا مثل الر�سوم 

بدون  حوا�سيبنا  �شا�شات  وت�ستوطن  بيوتنا،  تقتحم  الكاريكاتيرية 

ا�ستئذان منا، بل تفر�ض نف�سها علينا نظرا لما تمثله و�سائل الإعلام 

من قوة في الت�أثير، وتوجيه للر�أي العام، وكذلك ت�ضليله في كثير من 

الأحيان.

كما �أن الحديث عن حق الإن�سان في التعبير - �ضمن حقوق �أخرى 

للإن�سان المعا�صر - تجعل م��سألة الر�سوم الكاريكاتيرية مثلا منا�سبة 

والمذاهب  الديانات  باحترام  ترتبط  �أخلاقية  ق�ضية  في  للخو�ض 

والمعتقدات.

فهل الإ�ساءة المق�صودة �إلى نبي من الأنبياء، �أو دين من الديانات تعني 

الحرية في التعبير الحر عن الر�أي ال�شخ�صي �أو الموقف الفردي؟

وهل يمكن للإهانة مثلا، مع ما تعنيه من �شتم و�سب وقذف، �أن 

تكون طريقة جديدة للتطاول على الأفراد والجماعات، لا ل�سبب �إلا 
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لكونهم �آخرين؟

وهل الجهر بالإلحاد يعني دوما الحق في التعبير ولااعتقاد؟

و�إذا كان الأمر كذلك: فماذا يعني الجهر بالإيمان؟ �ألا يعني هذا 

�أي�ضا حقا من حقوق الإن�سان الوجودية؟

النقا�ش  هذا  �سياق  �ضمن  »الأخلاق«  م��سألة  ن�ضع  �أن  و�أين يمكن 

»�أخلاقيا«  يكون  �أن  ينبغي  الإن�سان  �أن  ال�صاخب، خ�صو�صا  الفكري 

بطبعه؟

�إن م��سألة الر�سوم الكاريكاتيرية ينبغي �أن تكون منا�سبة لنا ولغيرنا 

للت�أكيد على �أهمية احترام م�شاعر الإن�سان وقيمه الوجودية، وذلك 

بالعودة �إلى البعد الإن�ساني �أي الأخلاقي عند ذلك الإن�سان.

2-4 ق�ضية الا�ستعمار

�إيلاء  �إلى  عنها  المدافعون  يدعو  عجيبة  ق�ضية  فرن�سا  في  �أثيرت 

الفرن�سي  للا�ستعمار  الإيجابية«  »الجوانب  �أ�سموه  لما  كبرى  �أهمية 

ال�سوداء. فالا�ستعمار - ح�سب هذا  و�إفريقيا  العربي  المغرب  لبلدان 

الت�صور الجديد - لم يكن كله �شرا، بل �إنه �أ�سهم في »تمدين« ال�شعوب 

المحتلة، كما حمل لهم كثيرا من التجارب والخبرات.

(�أي الجمعية  الفرن�سي  تبني البرلمان  �إلى درجة  الأمر  وقد و�صل 

الوطنية) لقرار �صدر في 25 فبراير 2005 حول »المظاهر الإيجابية 

والمحيط  �إفريقيا  في  القديمة  لم�ستعمراتها  الفرن�سي  للا�ستعمار 

الهادي«. ودعا البرلمانيوين الم�صوتون ل�صالح هذا القرار �إلى �ضرورة 

لتلاميذ  الإيجابية  جوانبه  في  الفرن�سي  لاا�ستعمار  تاريخ  تدري�س 

(1) ت�ضم لائحة العري�ضة �أ�سماء م�ؤرخين لهم وزنهم الكبير داخل فرن�سا وخارجها. ولعل مواقفهم 

المناه�ضة لذلك القرار يحرج كثيرا من رجال ال�سيا�سة الذين كانوا يعتقدون �أن قرارات البرلمان 

يمكن �أن تغير من مغزى الأحداث التاريخية.  
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المرحلة لاابتدائية.

وقد ثارت حفيظة كثير من الم�ؤرخين والمثقفين والمفكرين الفرن�سيين، 

ذلك  �سحب  ب�ضرورة  الفرن�سية  الحكومة  تطالب  عري�ضة  ون�شروا 

القرار، وذلك لتعار�ضه مع الف�صل 34 من الد�ستور الفرن�سي الذي 

يفر�ض على ال�سيا�سيين لااهتمام فقط بم�ستقبل البلاد، وبالتالي لا 

علاقة لهم بتحديد ما�ضي فرن�سا، �أو الحديث عن تاريخها، لأن ذلك 

لا يدخل �ضمن اخت�صا�صاتهم الد�ستورية.

هذا من حيث ال�شكل، �أما جوهر الق�ضية فيرتبط ب�ضرورة تحديد 

الحدود الفا�صلة بين العمل الأكاديمي والن�شاط ال�سيا�سي. فال�سلطة 

تكون  �أن  الوزارية لا يمكن  والحقيبة  البرلمانية  والح�صانة  التقريرية 

و�إذا  �سيا�سية.  �أو  فكرية،  �أو  ثقافية،  ق�ضايا  في  للخو�ض  م�سوغا 

اختلطت الأمور بين هذين الجانبين فهذا يعني �شططا في ال�سلطة، 

واعتداء �صارخا على اخت�صا�صات الغير، وجر�أة على �إبداء الر�أي في 

مو�ضوع لا تتوفر فيه العنا�صر التي ت�ساعد على �إبداء ر�أي من هذا 

القبيل، من مناهج ومادة علمية وبحث �أكاديمي وتجربة في مدرجات 

.
(1)

الجامعات والمعاهد والأكاديميات 

ولعل هذا ال�سعي لت�شويه التاريخ عن طريق فر�ض قرارات �سيا�سية 

القانونية  الناحية  من  �شرعية  تكت�سب  قوانين  م�شاريع  �شكل  على 

والد�ستورية لا يختلف في �شيء عن تلك ال�سيا�سة التي تتبعها الإدارة 

الأمريكية الحالية في »حربها على الإرهاب«.

 Office of Strategic »وما �إن�شاء »مكتب الت�أثير لاا�ستراتيجي

من  لواحد  نموذج  �إلا  الأمريكية  الدفاع  لوزارة  التابع   Influence
وجهة  �إبداء  �أجل  من  تعمل  تزال،  وما  كانت،  التي  العديدة  الأجهزة 

النظر الأمريكية �إزاء ما يح�صل في ال�شرق الأو�سط من �أحداث عنف 

الواجهة  الإعلام  ويمثل  الأبرياء.  المدنيون  �ضحيتها  يذهب  دامية، 

�أجل  من  وذلك  وغيره،  المكتب  هذا  �ضمنها  يتحرك  التي  الأ�سا�سية 
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تقديم وجهة النظر الأمريكية الر�سمية حول الحروب التي تخو�ضها 

�أو  ال�صور،  �أو  الإخبارية،  المعلومات  تقديم  على  الأمريكية  الإدارة 

�إعلامية  حملة  �إطار  وفي  كبيرة،  احترافية  بطريقة  وذلك  التقارير، 

متكاملة.

و»ا�ضطراب«  »قلق«  عن  والأمريكية  الفرن�سية  الحالتان  وتعبر 

وا�ضحين، لي�س فقط في التعامل مع التاريخ، و�إنما في لاا�ستفادة منه. 

م�ستقبل  على  يخ�شى  العمل  فرب  الجديدة،  الليبرالية  ميزة  والقلق 

مقاولته، والم�ستخدم يتوقع �أن يفقد وظيفته في �أي لحظة.

ح�صلت  التي  الب�شرية  بالمجازر  تذكر  و�أقلام  �أ�صوات  �صدور  وما 

�إبان لاا�ستعمار الغربي لكثير من البلدان الإفريقية �إلا رد فعل على 

ذلك التوجه ال�سيا�سي الذي يعتبر احتلال الدول م��سألة �إيجابية، بل 

�ضرورية �أحيانا با�سم �شعار ابتدعته كثير من القوى لاا�ستعمارية التي 

نفوذها  مناطق  م�صالحها في  وعلى  هيمنتها  على  للمحافظة  ت�سعى 

.Le Droit d’Ingérence »القديمة، ونعني به »الحق في التدخل

و�صَاحَبَ الحديث عن المجازر الب�شرية للا�ستعمار حديثٌ عن مجزرة 

�أ�صحابها ا�سم »المذبحة الثقافية«.  �أطلق عليها  �أخرى �أخطر و�أ�شد، 

والمق�صود بهذا التعبير �أن النواحي ال�سلبية للا�ستعمار لا تكمن فقط 

في ق�ضية احتلال بلد، والتنكيل ب�أهله، ونهب خيراته، و�سلب ثرواته، 

على  حملة  �أي�ضا  لاا�ستعمار  يعني  و�إنما  وكنوزه،  معادنه  وامت�صا�ص 

الهوية الثقافية، ومحاولة �إيجاد �أ�شكال من التبعية الفكرية، والتقليد 

الهوية  يم�س  فالا�ستعمار  واللغة.  وال�سلوك  العادات  م�ستوى  على 

لدى  الوطني  الوعي  ت�شكيل  �أ�سا�س  هي  والهوية  لل�شعوب.  الثقافية 

الأفراد وال�شعوب. لذا فالتحرر لا يقت�صر فقط على جلاء لااحتلال، 

و�إنما زوال كثير من الممار�سات الثقافية المرتبطة ب�سلطة لاا�ستعمار 

باعتبارها �سلطة القوة والهيمنة التي تمثل �أ�سا�س وجوده وح�ضوره.
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2-5 �أ�شكال جديدة في الهوية الثقافية الغربية.

المعي�شة،  م�ستوى  وارتفاع  التكنولوجي،  ال�صناعي  التطور  �أوجد 

لثقافة  للتعبير عن لاانتماء  �أ�شكالا جديدة  ال�سريعة  وظروف الحياة 

تطور  �أن  ذلك  اليوم.  الغرب  في  بعدها  وما  الحداثة  مرحلة  ت�ساير 

الأفكار وتغير العقليات جعل الفرد يت�صرف ب�شكل دائم التحول من 

طور �إلى �آخر، ومن مودة �إلى �أخرى. هذا لاانتقال الدائم في الأحوال 

والهيئات يعبر عن نف�سية م�ضطربة، ت�سعى للبحث عن الحلول المثالية 

لكثير من الم�شاكل ذات الطبيعة الوجودية التي تتخبط فيها.

الثقافية  الأ�شكال  تلك  لبع�ض  وجيزا  تعريفا  يلي  فيما  ونقترح 

�إثارة  كله  والغر�ض من هذا  المثال لا الح�صر.  �سبيل  على  الجديدة، 

لاانتباه �إلى الم�ستوى الفكري والأخلاقي الذي و�صل �إليه هذا الغرب 

نتيجة التقدم الذي انتهى �إليه. وينتج عن هذا طريقة عميقة في تحليل 

كثير من المظاهر لااجتماعية، وموقف متحفظ �إزاء ما يفد على هذا 

الغرب من �أ�شكال ثقافية، و�أنماط معرفية تختلف عن ثقافته الأ�صلية. 

وهكذا �سوف يبدي هذا الغرب »ح�سا�سية« زائدة عن الم�ألوف حينما 

يكون الإ�سلام وما يت�صل به من ق�ضايا مو�ضوعا للدرا�سة والبحث.

2-5-1 ثقافة الج�سد.

�سبقت الإ�شارة �إلى ظهور فكرة التحرر الجن�سي في الغرب عموما 

الفكرة حرية  نتج عن هذه  وقد  الما�ضي.  القرن  من  ال�سبعينيات  في 

ودون  �شرط،  �أو  قيد  دون  �أي  المطلق،  بمعناها  الجن�سية  الممار�سة 

مراعاة للمخاطر النف�سية وال�صحية والأخلاقية ولااجتماعية للفو�ضى 

الدفاع عن حق  �إلى  الجن�سية. وهكذا قامت جمعيات ن�سائية تدعو 

الفتاة في الإجها�ض، بعيدا عن �أي وازع ديني �أو �أخلاقي.

وترتبط ثقافة الج�سد اليوم بالدعوة �إلى حق الفرد المطلق والكلي 

ملكا  الج�سد  دام  ما  يريده،  الذي  بال�شكل  ج�سده  في  الت�صرف  في 

ولا  فيه،  الت�صرف  له حرية  تعطي  للج�سد  الفرد  فملكية  وحده.  له 
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يحق لأي كائن �أن يحا�سبه على �أدنى ت�صرف ي�صدر عنه. فنحن �أمام 

فكرة »جديدة« ترتبط بالدعوة �إلى الحق في الملكية الفردية للج�سد 

الب�شري، ولا يقترن هذا الحق بال�ضرورة مع �إح�سا�س بالم�سئولية، �أو 

وعي بالواجبات المفرو�ضة على الفرد الذي »ي�سكن« ذلك الج�سد. �إنها 

ملكية غير مقيدة بالعواقب الوخيمة �أو التبعات الخطيرة لأي �شطط 

�أو �أي مبالغة في الت�صرف فيه، حتى و�إن  في ا�ستعمال الفرد لبدنه، 

كانت المخاطر ال�صحية واردة ب�شكل كبير ومثير للقلق الحقيقي.

والتقاليد،  الأعراف  خارج  مثلا  الجن�س  ممار�سة  ت�صبح  وهكذا 

لا  دامت  ما  مطلقة  ت�صبح ممار�سة  والأخلاق،  الدين  حدود  وخارج 

الت�صور  هذا  تقليدية ح�سب  �أ�صبحت  التي  الزواج  تعترف بم�ؤ�س�سة 

الجديد.

فقد ذكرت �إح�صائية ر�سمية �أن �سنة 2005 وحدها عرفت ارتفاعا 

الزواج،  م�ؤ�س�سة  خارج  �أي  ال�شرعية،  الولادات غير  ن�سبة  مهولا في 

و�صلت �إلى ٪48,3.

الجن�سية.  الفو�ضى  بل  الإباحية،  ت�سوده  عالما  ال�سلوك  بهذا  ونلج 

ويبدو الإجها�ض تقنية »تقليدية« بالنظر �إلى الإمكانيات التي تتيحها 

عمليات التحول البيولوجي اليوم.

�أبناء  من  �أ�صوات  تتعالى  �أخذت  �أن  الثقافة  هذه  تداعيات  ومن 

جلدتنا و�أرومتنا تدعو �إلى الحق في الأكل في الأماكن العمومية نهارا 

جهارا في رم�ضان. ذلك �أن الأكل ح�سب ه�ؤلاء »المثقفين الجدد« »حق 

من حقوق الإن�سان«, �أما كون المغربي م�سلما فهو لا يعني بال�ضرورة 

»�صيام �شهر رم�ضان« كما يزعمون.

»ع�صرنة«  �إلى  تدعو  التي  الأ�صوات  تتعالى  رم�ضان  حل  وكلما 

م�سايرتها  �ضرورة  بدعوى  »تحديثها«  و�إلى  الإ�سلامية،  ال�شريعة 

لمتطلبات الع�صر.
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وكلما حل رم�ضان ينطلق ه�ؤلاء »المثقفون الجدد« في التنبيه على 

هو   - زعمهم  ح�سب   - وال�سبب  والإنتاج.  العمل  »وتيرة«  انخفا�ض 

الذي  النف�سي  التعب  وكذلك  ال�صائم،  بدن  ي�صيب  الذي  الإرهاق 

ي�صيبه »طيلة يوم كامل من ال�صوم«.

�ضمن  ال�صارم  بمعناها  الغذائية  »الحمية«  م��سألة  �إدراج  ويمكن 

في  لاحظنا،  فقد  عموما.  بالج�سد  المرتبطة  الجديدة  الثقافة  هذه 

الآونة الأخيرة، �صراعا محموما بين مجموعة من عار�ضات الأزياء 

بر�شاقة  لااحتفاظ  �أجل  من  و�شقراوات)  (�سمراوات  الح�سناوات 

�أج�سادهن �إلى الحد الذي يجعل مفهوم »الر�شاقة« يتحول �إلى نحافة 

وا�ضحة، وك�أن �أولئك العار�ضات يعانين من �سوء تغذية مزمن.

وينعك�س هذا الحر�ص على »النحافة« �سلبا على المراهقات اللائي 

يعتبرن عار�ضات الأزياء نموذجا »مثاليا« ي�سعين ب�شتى الو�سائل الى 

لااقتداء به.

الأوروبية  ال�ساحة  في  �أوجد  الذي  هو  ال�سلبي  الت�أثير  هذا  ولعل 

الفتيات  في  توفرها  ينبغي  التي  المعايير  حول  �صاخبا  نقا�شا  اليوم 

والأنوار،  وال�شهرة،  »المودة«،  عالم  �إلى  بالولوج  الحالمات  المراهقات، 

والأ�ضواء، والمجد... مع ما يعنيه ذلك من حر�ص على »الر�شاقة« قد 

ت�صل �إلى حد الظهور ببنية ج�سدية متردية جدا، ومع ما يعنيه ذلك 

�أخلاقي، وتف�سخ  �أي�ضا من رق�ص، و�سهر، ومخدرات، وف�ساد  العالم 

جن�سي لا يمكن ت�صوره.

المفرطة  »النحافة«  عن  تدافع  جماعات  ظهور  لاانتباه  يثير  ومما 

لدى عار�ضات الأزياء (ربما في مرحلة �أولى)، بل تدعو �إلى ما ت�سميه 

الطاقة  »م�ؤ�شر  في  مثلا  الجمالية  هذه  وتتجلى  العظام«.  »جمالية 

الج�سدية«، �أو IMC، �أي Indice de masse corporelle الذي 

لا يتعدى رقم 18: �أي وزن 55 كيلو غرام لقامة لا تتعدى 1.75 متر.
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فنحن �أمام �شكل ثقافي جديد يعتبر الج�سد ملكا ل�صاحبه، ويجوز 

الت�صرف فيه بال�شكل الذي يراه منا�سبا له، و�إن كان ذلك الت�صرف 

الإن�سان. ولعل حالات »الإ�ضراب  يحمل عواقب خطيرة على �صحة 

عن الطعام« تدخل �ضمن هذا الت�صور عموما، و�إن كان ذلك الإ�ضراب 

عبارة عن �صيغة يائ�سة للاحتجاج.

وهكذا تتجلى الأبعاد الثقافية التي يحملها الت�صور الفكري الغربي 

كبير  بزمن  الت�صور تجاوز  هذا  �أن  ونلاحظ  الج�سد.  حول  الجديد 

تلك العقلية الرجولية التي ت�صر على ربط ثقافة الج�سد بالرق�ص، 

و�إظهار المفاتن في النوادي الخا�صة والملاهي الليلية، في منظر تتحرك 

فيه الغرائز الحيوانية عند الرجل الذي يتحول �إلى »فحل« يبحث عن 

»فري�سة« ي�شبع فيها نزواته، وربما �شذوذه.

ثقافي  بت�صور  يرتبط   - الجديد  الت�صور  هذا  ح�سب   - فالج�سد 

وت�أكيد  والهوية  بالانتماء  المرتبطة  المطالب  من  جملة  عن  عبارة  هو 

الذات، داخل مجتمع تحول �إلى مجموعة من الكيانات الم�ستقلة، �أي 

�إلى مجموعة من الأقليات.

2-5-2 حقوق الأقليات.

كثر الحديث في الآونة الأخيرة عن �ضرورة تمتيع الأقليات العرقية 

والثقافية بحقوقها الوطنية كاملة، ما دامت المواطنة تنطلق من قاعدة 

ت�ساوي الأفراد وتكاف�ؤ الفر�ص.

وهكذا انطلقت كثير من الجمعيات في الغرب وفي كثير من البلدان 

بهذا  لااعتراف  و�ضرورة  لااختلاف،  في  بالحق  للمطالبة  العربية 

لااختلاف ب�شكل د�ستوري وقانوني.

الناحية  من  ا�ضطهادا  بل  تهمي�شا  عرفت  الأقليات  كانت  و�إذا 
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التطور  ف�إن  خ�صو�صا،  لاا�ستعمارية  البلدان  من  كثير  في  التاريخية 

الهائل الذي ح�صل اليوم في الغرب دفع كثيرا من المثقفين �إلى الدفاع 

عن مجموعات ب�شرية تدافع عن خ�صو�صيات ثقافية تعتقد �أنها تمثل 

�إرثا م�شتركا لها، ينبغي الحفاظ عليه، ويجب العمل على ا�ستمراره، 

حا�ضرا وم�ستقبلا.

الدفاع عن  �إلى  تدعو  التي  تلك  اليوم  الفاعلة  الأقليات  بين  ومن 

لغات محلية �أو محليات، �أو تنطلق من فكرة لاانتماء �إلى »عرق« ب�شري 

معين. ال�شيء الذي ي�ضعنا �أمام اعتبارات واختيارات »عن�صرية«، �أو 

تنطلق من لون م�شترك، �أو من رغبة م�شتركة، مثل »ال�شواذ« الجن�سيين 

الذين تحولوا في قامو�س »حقوق الأقليات« �إلى »مثليين جن�سيين«، �أو 

�إلى مواطنين لهم »ميولات« �أو »رغبات« جن�سية خا�صة. وي�ستوي في 

هذه »المثلية« الذكور والإناث.

ونتج عن هذه الدعوات �إحداث كثير من و�سائل الإعلام من جرائد، 

ومجلات، وقنوات �إذاعية، وتلفزيونية، وف�ضائية، ومواقع �إلكترونية... 

فيها،  لاانخراط  �إلى  للدعوة  وكذلك  تلك،  �أو  الأقلية  بهذه  للتعريف 

والم�ساهمة في نجاح م�شاريعها التي ت�سعى �إلى الدفاع عن حق �إن�ساني 

ب�سيط، ح�سب زعم �أ�صحابها، وهو »الحق في الحياة«.

غير �أن ما يثير لاانتباه حول هذه الق�ضية �أن الغرب نف�سه، ما دام 

ي�صر على اعتبار دين الدولة هو العلمانية، يرف�ض للإن�سان حقه في 

التدين، وما الملاحقات التي يتعر�ض لها كثير من ال�شباب الم�سلم في 

�أوروبا بتهمة »الإرهاب« �إلا وجه من �أوجه المنع التي تحرم المواطن من 

�أداء �شعائره الدينية بكل حرية وهدوء واطمئنان. ولعل تلك الم�ضايقات 

هي التي تدفع بكثير من ال�شباب الم�سلم �إلى »الغ�ضب«، والتعبير بعنف 

قد ي�صل درجة »لااعتداء« على الغير وعلى ممتلكاته.

�إن الحديث عن الأقليات الثقافية يقت�ضي تو�سيع لااهتمام بمطالب 

�أ�صحابها دونما �أدنى تمييز �أو تحيز. ولكن ال�شرط الأخلاقي ينبغي 
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�أن يكون هو ال�ضابط الأ�سا�سي لدى كل فئة اجتماعية �أو ثقافية.

الغربي.. النظام الاجتماعي  �أ�شكال جديدة داخل   3-5-2

الأ�سرة نموذجا.

القلق  على  يبعث  ب�شكل  الغرب  الأ�سرة في  تنظيم  �أ�شكال  انهارت 

تجاه م�ستقبل الن�سل الب�شري في تلك الربوع. ف�إذا كانت علاقة الرجل 

والرحمة  المودة  على  تقوم  والطبيعية  ال�شرعية  الناحية  من  بالمر�أة 

وتكوين �أ�سرة، ف�إن الغرب يتجه اليوم �إلى ت�أ�سي�س كيان �أ�سري جديد، 

تتحدد معالمه الأ�سا�سية في »الفو�ضى الجن�سية« التي �سبقت الإ�شارة 

�إليها.

وتتمثل هذه »الفو�ضى الجن�سية« في حق الفرد/ المواطن الأوروبي 

الجن�سية  »ميولاته  من  انطلاقا  والزواج،  لااقتران  �شكل  اختيار  في 

�أن  للرجل  ويمكن  بالمر�أة،  تقترن  �أن  للمر�أة  يحق  وهكذا  الخا�صة«؛ 

يتزوج الرجل، بل يمكن لأحدهما �أن يرتبط بالحيوان.

والنتيجة �أن نواة الأ�سرة لم تعد بال�ضرورة مقترنة بعلاقة طبيعية 

هذه  انهارت  بل  الأر�ض)،  (وتعمير  الإنجاب  لغر�ض  و�أنثى  ذكر  بين 

النواة ب�شكل لافت للنظر. فالأ�سرة الجديدة �أ�صبحت »مثلية«: فالزوج 

فيها ذكر والزوجة ذكر، �أو الزوج �أنثى والزوجة �أنثى، �أي �أننا �أ�صبحنا 

�أمام �أ�شكال هي عبارة عن �أزواج متطابقة كليا. والنتيجة �أن �أ�سا�س 

تلبية رغبة جن�سية �شاذة، وينعدم فيها  �أجل  الزواج يكون من  تكوين 

�أمام �صنف ب�شري  �أو الم�سئولية؛ وهو ما يجعلنا  الإح�سا�س بالواجب 

يعي�ش حالة من »اللاجدوى« من وجوده. وهذا يعني ظهور حالات من 

الي�أ�س والإحباط، تعطي فر�صا �أوفر لإمكانية لاانتحار.

 / »المثليين«  بحقوق  الأوروبية  البلدان  من  كثير  اعترفت  وقد 

»ال�شاذين« من الناحيتين المدنية ولااجتماعية، من تعوي�ضات، ورعاية 

�صحية، وت�أمين، وتخفي�ضات على النقل، وخ�صم في ال�ضرائب، وحق 
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في الإرث واقت�سام الثروات.

و�إذا تتبعنا م�سار هذه الحقوق في فرن�سا مثلا نجد تطورا ملمو�سا 

ح�صل لفئة المثليين من مرحلة �إلى �أخرى، نتيجة ل�ضغط كبير مار�سته 

الجمعيات المدافعة عن تلك الفئة.

حق  في  الق�ضائية  المتابعة  �إ�سقاط  تم   ،1982 غ�شت   04 ففي 

ممار�سي ال�شذوذ الجن�سي، �أي �أنه لم يعد مخالفا للأعراف والقوانين 

المعمول بها في فرن�سا �آنئذ.

وفي 17 مايو 1990، �سحبت منظمة ال�صحة العالمية ال�شذوذ من 

لائحة الأمرا�ض الع�صبية.

ي�سمى  اجتماعيا،  نظاما  فرن�سا  �أقرت   ،1999 �سبتمبر   17 وفي 

بالحقوق  يعترف  الذي  لااجتماعي«  الت�ضامن  »ميثاق  �أي   PACS
المدنية ولااجتماعية لل�شواذ.

وفي 15 يونيو 2000، تم ال�سماح للجمعيات المدافعة عن ال�شواذ في 

�أن تكون طرفا مدنيا في كل ق�ضية يكون ال�ضحية فيها �شخ�ص تعر�ض 

للا�ضطهاد ب�سبب »ميولاته الجن�سية ال�شاذة«.

وفي 27 يونيو 2001، �أعطت العدالة الفرن�سية حق التبني لطفل 

من طرف »الأنثى« المرافقة لأمه »البيولوجية«.

�صفات  كل  عنها  يزيل  البيولوجية  ال�صيغة  بهذه  الأم  نعت  (ولعل 

والتربية  والحنان  العطف  معاني  من  الكلمة  تحمل  وما  الأمومة، 

والرعاية والحب وجميع ال�صفات الإن�سانية النبيلة).

بال�شذوذ  المرتبطة  الجرائم  اعتبار  تم   ،2003 مار�س   18 وفي 

الجن�سي جرائم عن�صرية.
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وفي 05 يونيو 2004، تم عقد �أول زواج مثلي ب�صفة ر�سمية جنوب 

فرن�سا و�سط �ضجة �إعلامية كبيرة.

وفي 03 دي�سمبر 2004، تم اعتبار �أي �سب �أو قذف �ضد ال�شذوذ 

الجن�سي بمثابة �أفعال م�شينة، تدخل �ضمن الأعمال »المعادية لل�سامية«. 

ويبقى الربط بين حادث يكت�سي �صبغة اجتماعية و�آخر يحمل �صبغة 

�إن�سانية �شاملة م��سألة تعتمد معايير ي�صعب الإقرار بها من الناحية 

التاريخية، والنف�سية. ذلك �أن »معاداة ال�سامية« تحيل على مجموعة 

ب�شرية لها ظروفها الخا�صة، ولها ثقافتها الإن�سانية التي تمثل اليوم 

�شكلا من �أ�شكال المعاناة الإن�سانية عند كثير من الفل�سفات والمذاهب 

�أولئك  ير�ضي  لا  الم��سألتين  بين  الجمع  هذا  ولعل  اليوم.  الغرب  في 

المعنيين بق�ضية »معاداة ال�سامية«، ونق�صد بهم اليهود، لما يمثله هذا 

الجمع من تجنٍ على فترة م�ؤلمة في تاريخ �أوروبا الحديث.

وفي 24 فبراير 2006، اعترفت محكمة النق�ض في فرن�سا بحق 

الأ�سرة المثلية في �أن تكون لها �سلطات �أبوية، على غرار ما هو حا�صل 

في الأ�سرة »التقليدية«.

و�إذا عدنا �إلى الأرقام الر�سمية حول عدد الزواج المثلي في فرن�سا 

نجد:

 ،2000 �سنة  ت�صريحات  و22108   ،1999 �سنة  ت�صريحا   6139
و19410 ت�صريحات �سنة 2001، و24979 ت�صريحا �سنة 2002.

و31161 ت�صريحا �سنة 2003، و39576 ت�صريحا �سنة 2004، 

و53837 ت�صريحا �سنة 2005.

وكانت كثير من البلدان الأوروبية اعترفت منذ مدة بعيدة بالزواج 

المثلي وبالحقوق المدنية المترتبة عنه.

�سنة  وال�سويد   ،1993 �سنة  والنرويج   ،1989 �سنة  الدانمارك 
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�سنة  و�ألمانيا   ،2000 �سنة  وهولندا   ،1996 �سنة  �أي�سلندا   ،1994
�سنة  وكرواتيا   ،2003 �سنة  وبلجيكا   ،2001 �سنة  وفنلندا   ،2001
2003، وبريطانيا �سنة 2004. و�سوي�سرا �سنة 2005، و�إ�سبانيا �سنة 

.2005

�أما بولونيا وهنغاريا و�إيطاليا فلن تت�أخر في لااعتراف بتلك الحقوق 

على غرار البلدان الأوروبية الأخرى.

المجتمعات  داخل  لاانتماء  عن  الجديدة  التعبير  �أ�شكال  بين  ومن 

الأوروبية اليوم حق التبني بالن�سبة لل�شواذ. وهكذا بعد �أن طالب ه�ؤلاء 

بحقهم الد�ستوري في ممار�سة ميولاتهم الجن�سية المنحرفة انتقلوا �إلى 

مرحلة خطيرة، �سوف يكون لها ت�أثير كبير على التوازن داخل الأ�سرة 

والمجتمع. فها هم اليوم ي�ضغطون من �أجل �أن تكون لهم كامل الحقوق 

�أن يرف�ض  للطفل  �ألا يحق  التبني. ولكن  �أ�سرة عن طريق  في تكوين 

العي�ش داخل بيت يكون طرفاه مثليين؟ ومن ي�ست�شير ذلك الطفل قبل 

القذف به في جحيم علاقات �إن�سانية جديدة، تبدو ملامحها خطيرة 

جدا من الناحية لااجتماعية والنف�سية والإن�سانية على الن�سل الب�شري 

والع�صبية  النف�سية  ال�صحة  على  نخ�شى  �ألا  ثم  الأر�ض،  هذه  فوق 

والعاطفية والوجودية لهذا الطفل داخل نواة جديدة تنهار معها جملة 

من المقولات والمبادئ والمفاهيم؟

وي�صاحب هذا الحديث عن »الأ�سرة الجديدة« حديثٌُ عن »الم��سألة 

اللغوية  لاا�ستعمالات  بع�ض  �ضد  ن�سوية  انتفا�ضة  �إطار  في  الن�سوية« 

اللاتينية التي تميز ما بين �صفة »الآن�سة« و�صفة »ال�سيدة«، وما نتج 

عنه من »تداعيات« على بطاقات ال�صفة ال�شخ�صية، �أي على طبيعة 

الحالة المدنية لهذا ال�صنف الجديد من الن�ساء في الغرب.

ولقد بد�أنا ن�سمع م�ؤخرا جدلا حول الجدوى من الحديث عن المر�أة 

حينما تكون عازبة، وحينما ت�صبح متزوجة. هذه لاازدواجية لا نجدها 

في حالة الرجل الذي يظل دائما »�سيدا« �سواء كان عازبا �أو متزوجا 
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�أو مطلقا �أو �أرْمَلَ.

 Madame ال�سيدة  �أو   Mademoiselle الآن�سة  والحديث عن 

النعت ينطبق على  �أن  الن�سوية  النا�شطات  يعني في اعتقاد كثير من 

�أو حينما تكون متزوجة  الكلمة الأولى)  المر�أة حينما تكون بكرا (في 

(في الكلمة الثانية). وهذا يعني - ح�سب ه�ؤلاء - تدخلا في تفا�صيل 

الحياة ال�شخ�صية للمر�أة، وتقييدا لها من الناحية القانونية/ الإدارية 

ما دامت بطاقة التعريف الوطنية تحمل �إما ال�صفة الأولى �أو ال�صفة 

الثانية، وذلك بالنظر �إلى الحالة العائلية ال�شخ�صية للمر�أة.

خلاله  من  ي�سعى  ثقافي  �سياق  �ضمن  الحديث  هذا  مثل  ويندرج 

�إطار  في  وذلك  بالرجل،  المر�أة  م�ساواة  �إلى  الأقليات  عن  المدافعون 

الدعوة �إلى الحرية المطلقة التي ينبغي �أن يتمتع بها الفرد في الغرب 

الجن�سية  �صفته  من  انطلاقا  يتميز  �أن  ينبغي  الفرد  هذا  اليوم. 

البيولوجية، فهو �إما ذكر �أو �أنثى، �أي �أنه يتحول تدريجيا �إلى »كيان« 

م�ستقل بذاته داخل المجتمع الذي ي�صبح هو �أي�ضا عبارة عن »محيط« 

ي�ضم انتماءات مختلفة من الناحية الثقافية ولااجتماعية. والنتيجة 

وغياب  العامة،  الإن�سانية  العلاقات  �أ�شكال  من  �شكل  �أي  غياب  هي 

قيم المواطنة، والتكافل، والتعاون، والتزاور، وعيادة المري�ض، وم�ساعدة 

المحتاج، و�إكرام ال�ضيف، وا�ستقبال الغريب، والإح�سان �إلى الجار، بل 

يغيب التوا�صل اللغوي بين مكونات المجتمع. وحين ينعدم الحوار ت�سود 

الأنانية، وحب الذات، وعدم الثقة في الغير.

Mrs في  ال�سيدة  �أو   Miss الآن�سة  ت�سمية  �أن  يبدو  �إنجلترا  وفي 

طريقهما �إلى لاانقرا�ض. فقد ابتكرت اللغة الإنجليزية �صفة جديدة 

امر�أة  تعني  التي   »Miz« وتنطق   Ms لغوي، وهي  »حياد«  تعبر عن 

فقط، ولا يهم �إطلاقا �إن كانت �آن�سة �أو متزوجة.

وحين نت�صفح الموقع الإلكتروني ل�شركة ال�سكك الحديدية الأوروبية 

(1) - Le Monde. N. 19047. 62 eme Année.Vendredi 27 avril 2006.
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Eurostar نجدها ت�ضع رهن �إ�شارة زبائنها الم�سافرين الذين يرغبون 
في حجز التذاكر خانة يتم فيها لااختيار بين الحالات العائلية الثلاثة: 

.
(Ms )1 أو� Mrs أو� Miss

يبدو �أن الم��سألة اللغوية التي تقوم على التمييز بين المذكر والم�ؤنث 

تجاوزت الإطار التقني، �أي العلامة ال�صرفية الدالة على جن�س الكلمة, 

كيانيْن في  بين  التفريق  م��سألة  من  ينطلق  الذي  الثقافي  الإطار  �إلى 

البيولوجي  بالمعنى  الذكور  »ف�صيلة«  وهما  لاانف�صال.  �إلى  طريقهما 

للكلمة، و»ف�صيلة« الإناث بالمعنى نف�سه. فنحن �أمام �صورة للمجتمع 

ب�شكل  والثقافية  الب�شرية  مكوناته  فيه  تتراكب  م�ستقلا  الغربي 

عمودي، �أي بطريقة تنعدم فيها مظاهر التلاحم ولاان�سجام والتعارف 

والتراحم والتعاون والتكافل، وتطغى فيه الأنانية والغرور وحب الذات 

ولااحترا�س من الآخر والحذر ال�شديد لدرجة تقترب من الح�سا�سية، 

ال�شيء الذي يعيدنا �إلى فكرة »�شريعة الغاب«. ولا عجب في الم��سألة 

ما دامت العلاقات الإن�سانية ت�شبه في كثير من مظاهرها، من الناحية 

الأخلاقية، الممار�سات الحيوانية الغريزية البهيمية.

2-5-4 معركة الم�صطلحات اللغوية

في  مختلفة  �أ�شكالا  الغرب  في  الجديدة  العي�ش  �أنماط  �أوجدت 

ولااجتماعي.  الثقافي  الم�ستوييْن  على  وال�سلوك  والممار�سات  العادات 

�إلى  لاانتقال من طور  للتعبير عن  لغوية جديدة  تعابير  �أوجدت  كما 

طور، ولي�س في الأمر غرابة ما دامت اللغة الإن�سانية ت�صاحب الإن�سان 

في عمليات التحول التي تطر�أ على حياته الفردية ولااجتماعية.

 Pierre Yves الفرن�سي  لااقت�صادي  الباحث  نجد  وهكذا 

 يقترح »ت�سوية« قانونية ل�سوق الدعارة في 
 )1(Geoffard )20٠6( 

»عاملات«  ب�صفتهن  بالموم�سات  لااعتراف  خلال  من  وذلك  �أوروبا، 

(1) - In Marianne. N. 466, p. 46. Du 25 au 31 mars 2006.
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�أنهن ي�ساهمن في الن�شاط لااقت�صادي للدول  �أي  في ميدان الجن�,س 

بين  تجاري«  »ن�شاط  ب�إقامة  ال�سماح  يتم  �أن  يقترح  كما  الأوروبية. 

موافقتهما  �شريطة  »عملهما«  الحق في ممار�سة  لهما  بالغيْن  �شابيْن 

من  كثيرا  تزيل  �أن  »الجديدة«  الم�صطلحات  هذه  �ش�أن  ومن  التامة. 

مثل  مهنة  يزاولن  �أ�صبحن  دمن  ما  مثلا،  الهوى  بائعات  عن  الحرج 

في  الم�ساهمة  حقهن  من  يبقى  وبالتالي  الأخرى!  الحرة  المهن  باقي 

والتمتع  اجتماعية،  تعوي�ضات  على  والح�صول  التقاعد،  �صندوق 

بطاقات  والتوفر على  المعا�شات،  ولاا�ستفادة من  ال�صحية،  بالتغطية 

مهنية قانونية.

ت�صف  الغربية  الإعلام  و�سائل  كثيرا من  �آخر، نجد  وعلى �صعيد 

بع�ض الم�سلمين الذين »تن�صروا« في �أوروبا ب�أنهم تحولوا �إلى »مربين« 

تعرفه كثير من  الذي  بالعنف  له �صلة  »م�ست�شارين« في كل ما  و�إلى 

�ضواحي المدن الأوروبية. فهويتهم الم�سيحية الجديدة جعلت من �أولئك 

الم�سلمين الذين ارتدوا عن الإ�سلام فاعلين �أ�سا�سيين داخل المجتمعات 

النماذج  هذه  على  الغربي  الإعلام  تركيز  هذا  عن  وينتج  الغربية. 

»الناجحة« لفكرة لااندماج التي ت�سعى كثير من البلدان الأوروبية �إلى 

فر�ضها على المهاجرين الم�ستقرين فيها. ونلاحظ �أن �صفتيْ التربية 

ولاا�ست�شارة اللتيْن تلازمان المتن�صر الذي تنكر لدينه الإ�سلامي وارتد 

عنه تحيلان على الو�ضعية الجديدة التي �أ�صبح عليها ذلك المتن�صر. 

كما  لغيره،  قدوة  �أي  مربيا،  يكون  ب�أن  له  ت�سمح  الجديدة  ف�أخلاقه 

تجعله حكيما يمكن ا�ست�شارته والرجوع �إليه.

و�سمعنا م�ؤخرا عن طلب تقدمت به دول لااتحاد الأوروبي �إلى بع�ض 

التي  بالم�صطلحات  مف�صلة  قائمة  و�ضع  �أجل  من  المغاربة  الل�سانيين 

تثير غ�ضب الم�سلمين. ومن بين تلك الم�صطلحات التي تمت الإ�شارة 

والرادكالية  المقد�سة،  والحرب  والجهاد،  والفا�شية،  الإرهاب،  �إليها: 

(1) - m: jeune Afrique/ L’intelligent. 46éme année. No 2353. Du 12 au 18 Fevrier 2006. 



71

الإ�سلامية.

وخلال ك�أ�س العالم الأخيرة لكرة القدم التي جرت في �ألمانيا في �صيف 

2006 قامت �شبكات الدعارة بتوفير ما لا يقل عن 40000 (�أربعين 
�ألفا) من الموم�سات من »�أجل الترفيه عن الم�شجعين الريا�ضيين«. غير 

�أ�ضخم  ببناء  ارتبطت  التي  �أكبر ف�ضيحة عرفتها برلين هي تلك  �أن 

3000 متر مربع، وي�ضم متجرا ممتازا  ماخور على م�ساحة تتعدى 

تتوفر فيه جميع لوازم الممار�سة الجن�سية، وذلك غير بعيد عن الملعب 

الأولمبي.

وعلينا �أن لا ن�ستغرب لخبر من هذا القبيل ما دامت �ألمانيا رخ�صت 

للدعارة ب�صفة قانونية منذ �سنة 2002. بل �إن وزارة التعاون الألمانية 

�أ�صدرت كتيبا �أ�سمته »دليل �سفر للن�ساء«، وهو موجه ب�صفة خا�صة 

�إلى الفتيات القادمات من �أوكرانيا تحديدا اللائي يرغبن في »العمل« 

خلال مونديال 2006. ويطلق الدليل على عمل الموم�سات في �ألمانيا 

»م�ضيفات ا�ستقبال«.

وعلى �إثر �أحداث 11 �سبتمبر 2001، ونتيجة لموجة الكراهية التي 

اجتاحت العالم الغربي لكل ما له �صلة بالإ�سلام والم�سلمين عموما، 

لج�أ كثير من ال�شبان العرب الذين يحملون جن�سيات البلدان الأوروبية 

 - العربية  �أ�صولهم  �إخفاء  في  �أملا  وذلك  ال�شخ�صية؛  �أ�سمائهم  تغيير  �إلى 

 Momo, Moha, �إلى:  محمد  لقب  تحول  وهكذا  الإ�سلامية. 

 Mominette, Sam, Gregory
 كيف �أن 

)1(
ويحكي الروائي المغربي الأ�صل ف�ؤاد العروي (2006) 

�سكرتيرة في الجامعة التي كان ي�شتغل فيها في بريطانيا كانت ت�صر 

على �أن تناديه با�سم Fred بدل Fouad، ويعترف �أنه كان يقبل هذا 

اللقب الجديد دون �أدنى اعترا�ض منه.

يبدو �أن معركة الم�صطلحات والت�سميات والألقاب والمفاهيم اللغوية 

تتحكم  التي  الأخرى  والثقافية  الفكرية  المعارك  عن  �ضراوة  تقل  لا 
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في ال�صراع الدائر بين الغرب وال�شرق؛ فهذا ال�صراع تغذيه كثير من 

الأحداث اليومية الب�سيطة التي يمكن �أن تترك �أثرا كبيرا في النفو�س، 

و�أهل  الم�سلمين  والنفور بين  الفجوة  �أن تحدث مزيدا من  كما يمكن 

الغرب.

كثير  اليوم  تتجاذبه  الغرب  �أن  على  للدلالة  �أعلاه  النماذج  ذكرنا 

من النزعات والرغبات والميولات والأذواق التي تعبر عن تحول كبير 

طر�أ على م�ستوى ال�سلوك، و�أنماط التفكير والعي�ش في الغرب. وعير 

خاف الت�أثير الذي يحدثه مثل هذا التحول في علاقة الغرب بكثير 

من الق�ضايا التي �سوف نعر�ض لها بعد قليل. ومن �ش�أن هذا التجاذب 

ق�ضايا  وبين  مبا�شرة،  الغرب  تخ�ص  ق�ضايا  من  مطروح  هو  ما  بين 

�أخرى تربطه بالآخر �أن يجعل عملية الف�صل �صعبة التحقيق، ما دامت 

العقلية الغربية هي التي تتحكم في ت�صريف الأمور، وتحليلها، والتحكم 

فيها، والحكم عليها.

وكان لزاما معرفة بع�ض من الق�ضايا الثقافية العديدة التي يناق�شها 

�أبناء الغرب فيما بينهم، لما لها من ت�أثير مبا�شر على مجمل الق�ضايا 

الإن�سانية التي يمكنه �أن يخو�ض فيها. وتزداد الأمور تعقيدا بالنظر 

�إلى تلك العقلية الغربية التي تجعل من الغرب كيانا ثقافيا م�ستقلا 

من الناحية الفكرية، بل ت�ضعه في مكانة متفردة ومتميزة عن عقلية 

الآخر. وتبدو الم�سافة ق�صيرة بين هذا التفرد وهذا التميز وبين التفوق 

العجرفة  من  بكثير  التعامل  وبالتالي  والكبرياء،  والغرور  ولاا�ستعلاء 

المرتبطة  الفكرية  للق�ضايا  ولااعتبار  الحكمة  من  وقليل  ولااحتقار، 

بالآخر. هذا الآخر عليه �أن ي�ستهلك الأفكار مثلما ي�ستهلك الب�ضائع 

وال�سلع. هذا الآخر الذي يمكن �أن يفر�ض عليه الغرب و�صاية، نظرا 

لعدم ن�ضجه، ونظرا لفترة المراهقة الفكرية التي يعي�ش فيها، وبالتالي 

فالو�صاية حماية له. وهكذا ي�صبح لاا�ستعمار �ضرورة لإخراج الآخر 

�إلى  ال�ضرورة  هذه  وتتحول  فيها.  يعي�ش  التي  البدائية  المرحلة  من 

(1) انظر الفقرة: 3-4 من هذا الف�صل.
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واجب بالمعنى الديني للكلمة، ذلك �أن التب�شير بالديانة الم�سيحية هو 

ت�صدير للكلمة الطيبة �إلى �شعوب ما زالت تحيا مرحلة همجية، بل 

ي�صبح هذا التن�صير �ضروريا من �أجل حماية الغرب نف�سه من وح�شية 

الآخر. وبما �أن الوقاية خير من العلاج، فالا�ستعمار، وما يرتبط به من 

تب�شير وتن�صير، هو �إجراء وقائي ي�سعى من خلاله الغرب �إلى حماية 

الغرب  دام  وما  الآخر.  فيها  يعي�ش  التي  البدائية  المرحلة  من  نف�سه 

يعتبر نف�سه مركز الكون فكل ما يحيط به هام�ش، �أي غير ذي قيمة، 

ولا جدوى من وجوده. فوجوده مثل عدمه.

-3  الم��سألة الدينية في الغرب.

لاانتباه  �إلى لفت  الغرب  التدين في  �إثارة ق�ضية  نهدف من خلال 

�إلى ح�ضور الإيمان الديني لدى فئة عري�ضة من المواطنين في �أوروبا 

والولايات المتحدة الأمريكية عموما.

وحين نتحدث عن الدين في الغرب، ف�إننا نق�صد ممار�سة الديانة 

الم�سيحية (كاثوليكية كانت �أو بروت�ستانتية �أو �إنجيلية �أو �أرثودوك�سية 

�أو �إ�صلاحية �أو تجديدية...) من طرف الغربيين �أنف�سهم. �أما ح�ضور 

.
(1)

الإ�سلام في تلك الربوع ف�سوف ي�أتي الحديث عنه لاحقا 

وحينما تثار ق�ضية التدين في الغرب تبدو الم��سألة ظاهريا متعار�ضة 

مع مبد�أ مقد�س تبنته المجتمعات الأوروبية في الغالب الأعم، ونق�صد 

»العلمانية«.

التي  الدينية  ال�سلطات  بين  الف�صل  �ضرورة  على  العلمانية  وتقوم 

على  ي�سهر  التي  المدنية  ال�سلطات  وبين  الكني�سة،  تدبيرها  تتولى 

ت�سييرها جمعيات وهيئات وفعاليات مدنية و�سيا�سية وثقافية منتخبة، 

�أو متطوعة لهذا العمل.



74

�إلى   - �سلفا  ذلك  �إلى  الإ�شارة  �سبقت  كما   - الف�صل  هذا  ويعود 

القرن  منذ  الأوروبية  المجتمعات  تطور  طبعت  التي  المتوترة  العلاقة 

رجال  بين  محموم  �صراع  ميزها  التي  العلاقة  تلك  ع�شر،  الثامن 

الكني�سة وبين بع�ض المثقفين المب�شرين بع�صر الأنوار.

لقد كان �آباء الكني�سة يفر�ضون و�صاية على �إيمان الفرد في الغرب  

العا�صي  فالم�ؤمن  الإقطاعية.  بالع�صور  تذكر  ممار�سات  خلال  من 

»يعترف« ب�آثامه �أمام »رجل« يمثل الكني�سة، وهو الذي يوزع »�صكوك 

الم�ؤمن  الوا�سطة بين هذا  التائب، وهو  الطائع  الم�ؤمن  الغفران« على 

في  والتفكير  العي�ش  �أنماط  الم�ؤمن  على  يفر�ض  الذي  وهو  وخالقه، 

�شئون الكون ما دام يتحدث با�سم »الإله«، وهو الذي يراقب حركات 

الم�ؤمن و�سكناته، ويتابع كل �صغيرة وكبيرة ت�صدر منه، ويح�سبها عليه 

�أو �ضده. وهو الذي لا يتوانى عن �إل�صاق تهمة الكفر والزندقة والردة 

والهرطقة على �أي تفكير لا ي�ساير ما تقول به الكني�سة وتدافع عنه.

يقوم  الأر�ض  »كروية«  �إمكانية  عن  ب�شري  عقل  يت�ساءل  فحينما 

رجال الكني�سة بتوجيه اتهام مبا�شر بالخطل والحمق والجنون والهو�س 

والم�س لت�صور من هذا القبيل، ولأي ت�صور ي�سعى لفهم مبادئ الديانة 

الم�سيحية عموما فهما عقليا.

بين  محموم  ل�صراع  نتيجة  هي  التاريخي  �سياقها  في  فالعلمانية 

ممار�ستيْن متعار�ضتيْن منذ البداية، وهما ممار�سات رجال الكني�سة 

وممار�سات رجال العلم. ولا دخل للدين �أي الم�سيحية في هذا ال�صراع! 

بل المعنيون بهذا ال�صراع هم �أولئك الذين كانوا يتحدثون با�سم الدين، 

الدينية  ال�سلطات  با�سم  الر�سميين  الناطقين  �أي  الكني�سة،  �أي رجال 

الكني�سة  منها رجال  ينطلق  كان  التي  الو�صاية  فكرة  ولعل  الكن�سية. 

هي التي كانت ال�سبب في احتدام النزاع بين ه�ؤلاء وتلك الطبقة من 

المثقفين الجدد الذين كانوا يرغبون في فهم تعاليم الديانة الم�سيحية 

فهما عقليا جديدا. غير �أن الكلام �أعلاه لا ينفي وجود �أ�شخا�ص كانوا 
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يبدون معار�ضة �شديدة لأي �شكل من �أ�شكال التدين، �أي �أن مذهبهم 

في الحياة كان مذهبا ماديا طبيعيا مح�ضا.

والنتيجة �أن العلمانية في �سياقها التاريخي على الأقل لا تعني ف�صل 

الدين عن الدولة بمعنى القطيعة التامة بينهما، بل كانت تعني التمييز 

بين ت�صرفات من يتحدثون با�سم الكني�سة، و�أولئك الذين عار�ضوا تلك 

الت�صرفات. فحين تعار�ض الكني�سة التفكير الفل�سفي والعلمي يتكون 

التفكير.  هذا  مثل  تناه�ض  التي  هي  الم�سيحية  الديانة  ب�أن  انطباع 

وحينما ننقل »لااتهام« من رجال الكني�سة �إلى الكني�سة نف�سها ننتقل 

�إلى الديانة الم�سيحية برمتها، ومنها �إلى »الدين« عموما!!.

وهكذا تبدو الم�سافات ق�صيرة جدا بين حكم ن�سبي يخ�ص رجال 

الكني�سة، وبين حكم عام يراد له �أن ين�سحب على �أي دين، �سواء كان 

�سماويا �أو و�ضعيا.

ولعل هذا ال�سياق التاريخي يجعلنا ندرك �أهمية الممار�سة الدينية 

في الغرب عموما، ونعي في الوقت نف�سه طبيعة ال�صراع القائم هناك 

بين الدين والعلم، �أي بتعبير �أدق بين المتدين والعالم. هذا التقابل لا 

يمكن �أن ين�سحب ب�أي حال على و�ضعيات اجتماعية وتاريخية وثقافية 

لا �صلة لها بالتفكير داخل �إطار الكني�سة البابوية. �إن تعميما من هذا 

الب�شرية  للتاريخ عموما ولجميع الممار�سات  النوع هو اختزال م�شين 

الفكرية. ونحن ندرك جيدا �أن تحليل ظاهرة ثقافية معينة يتطلب منا 

�إدراج تلك الظاهرة �ضمن �سياقها العام من الناحية الفكرية والثقافية 

ال�شكل  هذا  على  تجري  الأمور  كانت  ف�إذا  والنف�سية.  ولااجتماعية 

فكيف يجوز لنا القفز على كثير من المعطيات المت�صلة بالنزاع الدائر 

بين رجال الكني�سة وبين فئة من المثقفين، واللجوء �إلى تلك الطريقة 

(1) - Jean-Francois Colossimo: 2006. 
Dieu est Américain.
De la théodémocratie aux Etats-Unis.
Edition Fayard. Paris. 324 pages.
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التي تختزل المحطات والم�سافات التاريخية، وك�أن ال�سياق العام الذي 

وقعت فيه تلك الأحداث لي�س �إلا �إطارا عاما، ينبغي النظر �إليه ب�شكل 

فاتر ومحايد.

3-1 الديانة الأمريكية

 Jean-Francois Colossimo الفرن�سي  الباحث  يذكر 

، الذي ا�شتهر بدرا�ساته العديدة حول المجتمع الأمريكي، 
 )1(

)20٠6(

�أن ال�سيا�سة الأمريكية الحالية تنطلق من فكرة �ضرورة القيام بحرب 

�صليبية عالمية جديدة، يكون لواءها الإنجيل، والعدو فيها هو القر�آن. 

وت�أتي هذه الحرب الدينية بعدما انتهت الحرب الباردة، وبعدما دخلت 

ال�شيوعية متحف الآثار التاريخية.

وي�صبح الدين م��سألة وطنية، ويدخل مجالات عمومية عديدة، دون 

�أن يثير ذلك �أدنى �إ�شكال لدى المواطن الأمريكي العادي.

ويعود هذا الت�صور المرتبط بعالمية الإنجيل ووطنيته وعموميته، في 

الآن نف�سه �إلى الرئي�س الأمريكي الثامن والع�شرين في تاريخ الولايات 

-Thomas Woodrow Wilson )1856 الأمريكية  المتحدة 

تبنى �سيا�سة عالمية تقوم على ت�صدير النموذج الأمريكي 
 
1924) الذي

�إلى الجن�س الب�شري قاطبة، لأنه »نموذج �إلهي«.

و�أنه  �أمريكا،  �أن�ش�أ  الذي  هو  الله  �أن  جازما  يعتقد  ويل�سون  وكان 

اختار الأمريكيين لكي يو�ضحوا الطريق �أمام �شعوب العالم التي تقود 

�إلى الحرية. وانطلاقا من هذا الت�صور يتحول الأمريكيون �إلى »�شعب 

(1) تحمل فكرة »�شعب الله المختار« معاني عديدة تتجاوز الت�صور الديني اليهودي. وقد �سبق لنا 

�أن ناق�شنا هذه الفكرة بمداخلة بعنوان:

»الإن�سان في  بعنوان  دولية  ندوة  المختار« خلال  التوراة وفكرة �شعب الله  الإن�سان في  »م�سئولية 

الكتب ال�سماوية«. المعهد الوطني للتعليم العالي للح�ضارة الإ�سلامية، جامعة وهران (الجزائر): 

من 23 �إلى 25 نوفمبر 1997.

(2) - In: Marianne. N. 482, pp. 36-37. Du 15 au 21 juillet 2006.
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.
(1)

الله المختار« 

�أنهم،  يعني  فهذا  الأمريكيين  ه�ؤلاء  على  لااختيار  وقع  وحين 

هو  الت�صور  هذا  ولعل  �إلهي«.  »جوهر  من  الب�شري،  الجن�س  ومعهم 

الذي جعل كثيرا من الولايات الأمريكية حاليا ترف�ض �إطلاقا تدري�س 

تلقنهم  �أن  وتف�ضل  والثانوية،  لاابتدائية  المدار�س  في  داروين  نظرية 

نظرية  وهي  ع�شر،  الثامن  القرن  منذ  �أمريكا  في  ا�شتهرت  نظرية 

Intelligent Design التي ترف�ض ربط الإن�سان بالقرد في عملية 
الن�شوء والخلق، بل تقر ب�أن البنيات البيولوجية لدى هذا الإن�سان بلغت 

درجة من التركيب والتعقيد لا يمكن �أن يكون وراءها �إلا »مبدع ذكي«، 

وهذا »المبدع« لا يمكن �أن يكون �إلا الله الخالق.

المتحدة  الولايات  تتزعمها  التي  الإنجيل  عالمية  فكرة  ولعل 

 Tom الأمريكية منذ مدة بعيدة هي التي دفعت الملياردير الأمريكي

  �إلى ال�شروع في بناء مدينة �أطلق عليها ا�سم »المدينة 
)1(Monaghan

ويبنيها  »ي�صممها  مدينة  �أول  وهي   ،Catholic City الكاثوليكية« 

وي�سكنها كاثوليكيون، ويمتد �إ�شعاعها الديني �إلى العالم قاطبة«.

وتقع المدينة الجديدة حوالي 20 كيلو مترا �شمال ميامي في ولاية 

فلوريدا. و�سوف يميزها �صليب علوه 22 مترا، وهو الأكبر في الولايات 

�أي ع�شرين  ن�سمة،  �ألف  الأمريكية، و�سوف يقطنها ع�شرون  المتحدة 

�ألف م�ؤمن.

لقد اكت�سح التدين في �أمريكا مجالات عمومية عديدة لدرجة ت�صبح 

المرجعية الكاثوليكية والإنجيلية مهيمنة على كثير من مناحي الحياة 

هناك.

وكر�ست الإدارة ال�سيا�سية الأمريكية الحالية هذا الو�ضع؛ �إذ �أ�صبح 

تحركها ي�سير على �إيقاع ت�صورات المحافظين الدينيين الجدد؛ وهو ما 

(1) عبدالكريم بوفرة: .حرب القيم... �ص. 150 وما بعدها 2003.
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 .Theodemocracy يجعلنا �أمام »ديمقراطية دينية«، �أي ما ي�سمى

الدين  تعار�ض  عدم  على  للدلالة  الأمريكي  الم�صطلح  هذا  ويكفي 

في  مثلا  ال�سيا�سي  العمل  �إمكانية ممار�سة  وعلى  الديمقراطية،  مع 

�أو  �أن يثير ذلك علامات لاا�ستغراب  الديني، دون  الإيمان  �إطار من 

لاا�ستهجان!.

ومما يزيد من مكانة الدين داخل المجتمع الأمريكي الدور الكبير 

الذي تقوم به جمعيات مدنية دينية من الناحية لااجتماعية، من دعم 

وم�ساعدة للمحتاجين ب�شكل لا يبدو معه تعار�ض بين العمل التطوعي 

مثلا والتحرك با�سم الكني�سة.

�إلى ق�ضية وطنية وعمومية ب�شكل يبدو معه  الدين  وهكذا تحول 

�إيقاع الحياة مرتبطا بنواقي�س الكني�سة وترنيمات الأناجيل.

3-2 الم��سألة الدينية في �أوروبا

تختلف الممار�سة الدينية في �أوروبا كثيرا عن مثيلتها في الولايات 

�إلى  �أ�شرنا  وفكرية  وثقافية  تاريخية  لاعتبارات  الأمريكية  المتحدة 

.
(1)

بع�ضها في منا�سبة �سابقة 

التاريخية  بالهجرة  �أ�سا�سا  المت�صلة  الأمريكي  المجتمع  فطبيعة 

الت�سامح  من  بكثير  تتميز  الدينية  الم��سألة  العالم الجديد تجعل  �إلى 

ولاانفتاح والت�ساهل في كثير من الأحيان. �أما �أوروبا، مركز الم�سيحية 

ومقر �سلطة البابا، فتبدو هذه الق�ضية كثيرة الح�سا�سية بالنظر �إلى 

وظيفة الكني�سة الكاثوليكية الإنجيلية التب�شيرية.

ونود �أن ن�ضيف هنا فكرة ترتبط بر�سوخ فكرة التثليث كما جاءت 

�أدبيات الكني�سة الم�سيحية في مجالات علمية عديدة لا �صلة لها  في 

بالجانب الديني، �أي �أنها ت�سربت �إلى كثير من المناهج الفكرية والعلمية 

(1) الأعمال الكاملة. ج. 1/ �ص 115 وما بعدها.

(2) - In: Le Monde Diplomatique. 53 eme Année. N. 622, pp. 14-15. Janvier 2006
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والفل�سفية.

وكان الفيل�سوف المغربي الراحل الدكتور المهدي بنعبود على حق حين 

 في �سياق حديثه عن ت�صنيفات جاءت بتف�سير 
(1)

�أ�شار �إلى هذه الم��سألة 

التق�سيمات  للتاريخ، ويعتبرها من قبيل الظن لا العلم. وهذه  ثلاثي 

الأب/  الكني�سة:  رجال  لدى  المقد�س  الثالوث  بفكرة  تذكرنا  الثلاثية 

لاابن/ الروح المقد�س.

فالم�ؤرخ Vico انتقل ب�أطوار التاريخ من مرحلة الآلهة �إلى مرحلة 

الأبطال ثم مرحلة الإن�سان.

ويرى فيل�سوف النزعة الو�ضعية Auguste Comte �أن التاريخ 

(�أو  الخيالية  المرحلة  من  ابتد�أت  ثلاث  مراحل  عبر  تطور  الب�شري 

مرحلة الآلهة)، وانتقلت بعدها �إلى المرحلة التجريدية (الميتافيزيقية)، 

لت�صل في نهاية المطاف �إلى المرحلة العلمية (�أو الو�ضعية).

هذا  عن  كثيرا   Hegel الجدلي  المذهب  فيل�سوف  يبتعد  ولا 

الت�صنيف، �إذ يتحدث عن ثلاثة عنا�صر ت�شكل �أ�سا�س فل�سفته، وهي 

المو�ضوع، ونقي�ض المو�ضوع، والمركب.

 Ryszard Kapuscinski البولندي  الكاتب  يتحدث  وحين 

 عن علاقة الإن�سان بالآخر ف�إنه يح�صر رد الفعل في ثلاثة 
 )2(

)20٠6(

مواقف متباينة: الحرب، �أو العزلة، �أو الحوار.

�إليه باعتباره كينونة فريدة، ولا  ويعتقد �أن الآخر ينبغي �أن ينُظر 

عليهما  �سابقتيْن  فكرتيْن  مع  الفكرة  هذه  وتتعار�ض  تقليدها.  يمكن 

�إلغاء  تعني  التي  المجتمع  هيمنة  وهما  الع�شرين،  القرن  في  ظهرتا 

خ�صو�صيات الفرد، وهيمنة الأيديولوجيات الهدامة وال�شمولية (مثل 

النازية وال�ستالينية وال�شيوعية وال�صهيونية) التي تقوم على »�ضرورة« 

(1) - N. 697, pp. 44-46. Mars 2005. 
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دحر الآخر والق�ضاء عليه، لأنه لا ي�ستحق الوجود �أ�صلا، ولا ي�ست�أهل 

الحياة؛ لأنه لا يمتلك �أدنى قيمة وجودية، بل قد يتحول هذا الآخر 

بالمعنى  �إن�سانا  لي�س  فالآخر  الإن�سان.  عن  م�شوهة  فكرة  �إلى مجرد 

الكامل، بل هو م�سخ �أي �شبيه بالحيوان والآدمي في الوقت نف�سه، كما 

نقر�أ ذلك في الأ�ساطير اليونانية القديمة.

فيكفي �أن يتم »تغييب« الآخر لكي تن�سج حوله ت�صورات تجعل منه 

تدريجيا �شكلا مخلوقا فيه ت�شويه ثم م�سخ، وفي الأخير ي�صبح �شكلا 

لا هو بالإن�سان ولا هو بالحيوان، بل هو تركيب م�شين بينهما.

3-3 الإيمان في الغرب.

 Sélection du Reader’s المعروفة  ال�شهرية  المجلة  قدمت 

 ح�صيلة درا�سة قامت بها 
(1)

Digest في ن�سختها الفرن�سية (2005) 
كثير من البلدان الأوروبية حول الإيمان وما يتعلق به.

فعن ال��سؤال: هل ت�ؤمن بالله؟ كان الجواب بنعم بن�سبة:

بولندا، و90٪ في البرتغال، و87٪ في رو�سيا، و84٪ في  97٪ في 
فنلندا،  في  و٪74  �سوي�سرا،  في  و٪77  �إ�سبانيا،  في  و٪80  النم�سا، 

و60٪ في  بريطانيا،  و64٪ في  �ألمانيا،  و67٪ في  هنغاريا،  و73٪ في 

فرن�سا، و58٪ في بلجيكا، و51٪ في هولندا، و37٪ في الت�شيك، و٪71 

الن�سبة الأوروبية.

بنعم  الجواب  كان  الموت؟  بعد  بحياة  ت�ؤمن  هل  ال��سؤال:  وعن 

بن�سبة:

81٪ في بولندا، و67٪ في النم�سا، و64٪ في �سوي�سرا، و60٪ في 
فنلندا،  و51٪ في  البرتغال،  و57٪ في  بريطانيا،  و58٪ في  �إ�سبانيا، 

و51٪ في رو�سيا، و45٪ في هولندا، و43٪ في �ألمانيا، و43٪ في فرن�سا، 

و43٪ في هنغاريا، و37٪ في بلجيكا، و36٪ في الت�شيك، و53٪ الن�سبة 
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الأوروبية.

وعن ال��سؤال: هل تعتقد �أننا بحاجة �إلى الدين من �أجل التمييز بين 

الخير وال�شر؟ كان الجواب بنعم بن�سبة:

86٪ في بلجيكا، و78٪ في رو�سيا، و54٪ في �سوي�سرا، و53٪ في 
هنغاريا، و44٪ في البرتغال، و44٪ في �ألمانيا، و41٪ في النم�سا، و٪37 

بريطانيا،  و31٪ في  بلجيكا،  و32٪ في  فنلندا،  و32٪ في  �ألمانيا،  في 

و27٪ في الت�شيك، و25٪ في هولندا، و24٪ في فرن�سا، و43٪ الن�سبة 

الأوروبية.

�أجل الخير في هذا  تعمل من  الكبرى  الديانات  ال��سؤال هل  وعن 

العالم؟ كان الجواب بنعم بن�سبة:

79٪ في البرتغال، و78٪ في بولندا، و72٪ في �إ�سبانيا، و61٪ في 
النم�سا، و53٪ في فنلندا، و52٪ في �ألمانيا، و51٪ في النم�سا، و٪50 

في هنغاريا، و46٪ في بريطانيا، و42٪ في الت�شيك، و40٪ في فرن�سا، 

و39٪ في بلجيكا، و36٪ في رو�سيا، و34٪ في هولندا، و52٪ الن�سبة 

الأوروبية.

العامة  الحياة  للدين في  القوي  الح�ضور  تو�ضح  الن�سب  هذه  لعل 

في �أوروبا، على الرغم من اعتماد كثير من البلدان الأوروبية النظام 

فالمواطن  والعامة.  العادية  �شئونها  ت�صريف  في  العلماني  اللبرالي 

بحياة  ي�ؤمن  كما   ،٪71 �إلى  ت�صل  كبيرة  بن�سبة  بالله  ي�ؤمن  الأوروبي 

بعد الموت بن�سبة تفوق المعدل العام. بل �إن هذه الن�سبة تقترب كثيرا 

الدين  �إلى  بالحاجة  الأوروبي  المواطن  �إيمان  في  العام  المتو�سط  من 

وال�شر. وتبدو �صورة  التمييز بين الخير  ت�ساعدنا في  باعتباره قيمة 

الديانات الكبرى معتبرة بالنظر �إلى التطور الحا�صل في المجتمعات 

(1) - Michel Guérin: 2005. La Pitié. Apologie athée de la religion chrétienne. Editions 
Albin Michel. Paris.



82

الغربية اليوم.

ولعل مكانة الدين في �أوروبا �سوف تت�ضح معالمها �أكثر حين الحديث 

عن ال�صورة التي يتمتع بها بابا الفاتيكان لدى الر�أي العام الأوروبي 

كما عك�سته و�سائل الإعلام من خلال تغطيتها لوفاة البابا يوحنا بول�س 

الثاني الذي وافته المنية نهاية �شهر مار�س 2005.

واحت�ضاره  البابا  مر�ض  الأوروبية  الإعلام  و�سائل  واكبت  لقد 

�أ�صبحت  لدرجة  واليوم،  ال�ساعة  مدار  على  متوا�صل  ب�شكل  ووفاته 

 La �أي  و»العبادة«،  »التقدي�س«  ت�شبه  للبابا  ال�صحية  الحالة  متابعة 

 Alain الم�شاغب  الفرن�سي  الفيل�سوف  نعتها  كما   papaulaterie
Finkielkraul، وهو يعلق على مرا�سيم ت�شييع جنازة البابا يوحنا 

بول�س الثاني.

وذلك  الجديد«،  »التب�شير  �أ�سماها  حملة  �أطلق  الذي  البابا  هذا 

»جند  ت�سمى  ومدربة،  �شابة  م�سيحية  جمعيات  على  بالاعتماد 

الم�سيح«.

التغطية  تلك 
 )Michel Guérin )20٠5( 

(1
الفيل�سوف  ويربط 

الإعلامية التي �صاحبت وفاة بابا الفاتيكان برغبة الديانة الم�سيحية 

في �أن تكون ديانة عالمية. فبما �أن الكني�سة ت�سعى �إلى مخاطبة العالم 

ب�أ�سره، وما دامت تحمل الب�شارة والكلمة الطيبة �إلى الب�شرية، ف�إنها 

(�أي الكني�سة) ت�ستغل و�سائل الإعلام �إلى �أق�صى الحدود من �أجل تمرير 

الديانة  بعالمية  فالاعتقاد  ي.  الَخلا�صِ الإنجيلي  التب�شيري  خطابها 

الإعلام  و�سائل  �أمكن من  ما  �إلى لااقتراب  الفاتيكان  الم�سيحية دفع 

الدولية، بالإ�ضافة �إلى الأدوات التي تمتلكها وتراقبها من �إعلام مرئي 

وم�سموع ومكتوب، وذلك �سعيا منهم للح�صول على التغطية الإعلامية 

لكثير من �أن�شطة البابا في جولاته المكوكية عبر العالم. لقد كان البابا 

�إي�صال خطاباته  �أهمية الإعلام في  الثاني يدرك جيدا  يوحنا بول�س 

وعظاته الدينية، وكان يحلو له كثيرا �أن يخو�ض في ق�ضايا �سيا�سية 
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واجتماعية، مثل الإرهاب والإجها�ض وم��سألة ال�شذوذ الجن�سي؛ وذلك 

لكي يمرر خطابا مفاده ح�ضور الكني�سة خارج �أماكن العبادة، كما كان 

ي�سعى �إلى �إيلاء بابا الفاتيكان المكانة التي ينبغي �أن تعود �إليه باعتباره 

با�سم  الر�سمي  الناطق  �أي  العالم،  عبر  للكاثوليكية  الروحي  الزعيم 

الدين الذي يحق له �أن يتدخل في كل �شيء با�سم الدين.

تلفزيوني  م�شهد  �إلى  الثاني  بول�س  يوحنا  البابا  احت�ضار  وتحوَّل 

�أي الم�ؤمنين  درامي من الناحية الإعلامية، دفع كثيرا من المتفرجين 

�إلى ا�ستح�ضار �صورة �أخرى، تذكر بمعاناة »ي�سوع الم�سيح« و»عذابات 

المخل�ص«.

لدرجة  الغربي  الإعلامي  الم�شهد  في  قويا  الدين  ح�ضور  يبدو 

يحق لنا �أن نت�ساءل عن طبيعة العلمانية وحدودها داخل المجتمعات 

الأوروبية، من الناحية العملية على الأقل �أي حينما نربط هذه الم��سألة 

بممار�سات المواطن الأوروبي في حياته اليومية العادية، وذلك حينما 

العلاقات  م�ستوى  على  الفاتيكان  ي�ؤديه  الذي  الدور  في  مليا  نت�أمل 

الخارجية وكذلك على م�ستوى التوا�صل مع الم�ؤمنين، من خلال ر�سائل 

البابا وكتاباته وخطاباته وعظاته ولقاءاته التي تكاد لا تنقطع. فنحن 

�أمام ح�ضور مهيمن ل�صورة الفاتيكان على ال�ساحة الإعلامية اليوم. 

هذا كله بالإ�ضافة �إلى م��سألة التب�شير والتن�صير التي �أ�صبحت تتخذ 

�أ�شكالا ت�صاحب التطور التكنولوجي الحا�صل في كثير من بلدان العالم. 

فالعولمة تعني الثقافة والفكر ولااقت�صاد... وتعني الدين �أي�ضا. 

 كان لا بد لنا من هذه »التوطئة« قبل الخو�ص في م��سألة »الإ�سلام 

في الغرب«؛ وذلك للتنبيه على جملة من الحقائق، منها:

- �إن الحديث عن الإ�سلام في الغرب ينبغي �أن يدخل �ضمن �سياق 

عام يرتبط بمكانة الديانة الم�سيحية داخل المجتمعات الأوروبية، �أي 

اليوم.  به  ترتبط  الذي  المجتمع  لي�ست غريبة على  نعالج ق�ضية  �أننا 

(1) - Philippe Descola: 2005. Par-dela nature et culture. Editions Gallimard. Paris.
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والنتيجة  وا�ضح.  ب�شكل  ويمار�سها  ديانة  يمتلك  الغرب  �أن  والأدهى 

�أن هذا الغرب، من حيث المبد�أ، لي�س في حاجة �إلى التدين و�إنما هو 

في حاجة �إلى الدين، ونق�صد الدين الذي يتجاوز مقولات الم�سيحية، 

ال��سؤال  يكلون من طرح  لا  الذين  الف�ضوليين  الم�ؤمنين  غليل  وي�شفي 

تلو الآخر حول �أمور دقيقة جدا قد تكون الم�سيحية قدمت لها �أجوبة 

ناق�صة �أو عامة.

- هذا الح�ضور الكبير للديانة الم�سيحية في الغرب اليوم ربما يف�سر 

�أي  الأوروبية،  المجتمعات  داخل  للإ�سلام  المعادية  �أو  الم�ؤيدة  المواقف 

ينبغي ربط تلك المواقف بمدى العلاقة بالديانة الم�سيحية، من حيث 

المكانة �أو الأولوية التي تحظى بها الم�سيحية في كثير من مناحي الحياة 

اليومية في الغرب.

م��سألة  في  النظر  �إعادة  �ضرورة  �إلى  تقودنا  المكانة  هذه  �إن   -

العلمانية التي طرحت في عالمنا العربي - الإ�سلامي ب�شكل تب�سيطي 

وما  والدنيا!  الدين  بين  المو�ضوعي  الف�صل  على  يقوم  وت�سطيحي 

�إلا  �سلفا  �إليه  الإ�شارة  تمت  الذي  الدينية«  »الديمقراطية  م�صطلح 

تعبير على �إمكانية الجمع بين المواطنة والإيمان في ان�سجام تام ودونما 

تعار�ض.

 )1(Pholippe Descola )20٠5( الفيل�سوف  مع  كليا  ونتفق 

حينما �أ�شار �إلى �أن الف�صل ما بين الطبيعة والثقافة ما هو �إلا »وهم« 

لا ي�ستقيم مع الحقيقة المو�ضوعية للأ�شياء، كما هي في واقع الحياة. 

وقد �أدى هذا الف�صل غير ال�سوي �إلى تجزئ كثير من مظاهر الحياة 

الطبيعية، واعتبارها مجرد »عينات« ت�صلح لتقديم نتائج عامة. و�أخطر 

ما في هذا الف�صل هو ذلك الذي ح�صل على الم�ستوى اللغوي والل�ساني 

 Alain-Abraham Abehsera كما ي�شرح ذلك بتف�صيل الباحث

في كتاب جدير بالقراءة والمناق�شة العميقة.
 )1(

)20٠1(

(1) - Philippe Descola: 2005. Par-dela nature et culture. Editions Gallimard. Paris.
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الأمر مواقف  واقع  الغرب هي في  الإ�سلام في  المواقف من  �إن   -

من الديانة الم�سيحية، عن طريق �إعادة لااعتبار �إليها، وجعلها ديانة 

ت�ستطيع التدخل في جميع مناحي الحياة، مثلما هو ال�ش�أن في الإ�سلام 

الذي يعتبر نف�سه دينا ودنيا في الوقت نف�سه، دون �أن يثير هذا الجمع 

تعار�ضا �أو تناق�ضا بين الجانبين الروحي والمادي، ما داما هما المقومين 

الأ�سا�سيين في حياة الإن�سان.

- �إن مو�ضوع الإ�سلام في الغرب يكت�سي �أهميته وحدته وخطورته 

المكانة  فلولا  الغرب.  في  عموما  الدين  بها  يحظى  التي  المكانة  من 

الخا�صة للديانة الم�سيحية لما كانت المواقف من الإ�سلام حادة وعنيفة، 

ولما ات�سمت بكثير من الجر�أة والتطاول في كثير من الأحيان.

4 -  الإ�سلام في الغرب

يمثل ح�ضور الإ�سلام في الغرب في جانبه الإيجابي وجها من �أوجه 

لاالتقاء الح�ضاري التي طبعت م�سيرة الدين الحنيف باعتباره الدين 

الخاتم �أولا، ور�سالة �سماوية ثانيا، وخطابا �إلهيا للنا�س كافة ثالثا.

النا�س  لدعوة  وجاء  الطيبة  للكلمة  حاملا  جاء  الإ�سلام  �أن  وبما 

بالحكمة والموعظة الح�سنة والعقل ف�إنه لا يكره النا�س على الإيمان 

وتعالى،  �سبحانه  الله  غير  �آخر  �إله  عبادة  بحق  للغير  ويعترف  به، 

�شريطة عدم �إلحاق الأذى بالم�ؤمنين، وعدم �إثارة الفتنة بين الم�سلمين، 

وعدم التطاول على رب العباد.

ويعود ح�ضور الإ�سلام في الغرب �إلى طبيعة الإ�سلام نف�سه؛ فهو 

دين العلم والح�ضارة والثقافة والحكمة والفل�سفة والوجدان وال�شعور 

والروح... وهو دين الإن�سان في بعده الإن�ساني.

دام خطابه لا  ما  العجم عليه  �إقبالا كبيرا من  �إذن  ن�ستغرب  فلا 

ي�ستثني �أحدا من الكائنات الحية. ولعل الح�ضور العربي الإ�سلامي 

في الأندل�س الإ�سلامية في القرن الخام�س الميلادي كان له ت�أثير كبير 

على م�سيرة الغرب الثقافية؛ ذلك �أن النه�ضة الأوروبية اعتمدت كثيرا 
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على الم�صادر الإ�سلامية في نه�ضتها الفكرية تلك.

وكان لحملات التب�شير ولاا�ست�شراق ولاا�ستعمار دور حا�سم في ربط 

المبادئ  ال�صراع حول  �أن  يعني هذا  �أن  دون  و�أهله،  بالإ�سلام  ال�صلة 

والم�صالح كان غائبا �أو مهملا. فبما �أن الم�سيحية جاءت حاملة للب�شارة 

�أن  الكني�سة  �آباء  �إ�سرائيل ال�ضالة« فقد اعتقد  ولهداية »خراف بني 

الب�شارة ينبغي �أن تعم الأر�ض كلها، �أيا كانت الو�سائل المعتمدة من �أجل 

�إي�صال ذلك الخطاب التب�شيري.

ولعل هذا الت�صور يمثل الإرها�صات الأولى لفكرة »العولمة«. ونعتقد 

�أنه من المفيد جدا لنا البحث في الجذور الدينية لفكرة العولمة، وذلك 

بربطها مبا�شرة ب�إطارها الم�سيحي التب�شيري �أولا وقبل كل �شيء. �إننا 

نثير لاانتباه هنا �إلى مو�ضوع جدير بالبحث والدرا�سة.

واعتقد �آباء الكني�سة �أن الب�شارة هي خلا�ص الب�شرية، فلا بد �إذن 

من حمل النا�س على اتباع تعاليم الديانة الم�سيحية، ولا بد من �إرغامهم 

على الخ�ضوع ل�سلطة البابا الذي يمثل »ظل الله في الأر�ض«.

وهكذا انتقلت دعوة الم�سيحية من الكلمة الطيبة �إلى القهر والت�سلط 

الم�ؤ�س�سات  خدمة  في  كبير  دور  للا�ست�شراق  وكان  الرقاب.  وقطع 

و�أهله.  الإ�سلام  عن  درا�سات  تقديم  وفي  ولاا�ستراتيجية،  الع�سكرية 

تجند  الذي  لاا�ست�شراق  من  النوع  ذلك  �إلى  فقط  هنا  ن�شير  ونحن 

لخدمة الإمبراطوريات الم�سيحية التي �سعت �إلى دحر الم�سلمين، لأنهم 

الطيبة،  والكلمة  الب�شارة  م��سألة  الم�سيحية في  تنازع  ر�سالة  �أ�صحاب 

فالريادة يجب �أن تبقى للغالب المنت�صر. ولهذا الغر�ض قامت حروب 

دينية و�صليبية. وكان القادة الع�سكريون الأوروبيون، ومعهم كثير من 

الم�ست�شرقين و�آباء الكني�سة، يعتقدون �أن العالم غير الخا�ضع للم�سيحية 

و�شهواني...  وحيواني،  وهمجي،  وبدائي،  ومتوح�ش،  همجي،  عالم 

يحتاج لمن يخرجه من الكهوف، والمغارات، والظـلمات، والغ�شاوات �إلى 

الأنوار، والأ�ضواء، والزخارف، وال�صور، والتماثيل.
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وكان للتبعية لااقت�صادية دور فعال في »ت�شكيل« �صورة »م�شو�شة« 

عن الإ�سلام في الغرب. وبرزت هذه التبعية بعد انتهاء فترة لاا�ستعمار، 

وظهور الحاجة عند كثير من مواطني دول المغرب العربي مثلا �إلى 

في  للأهل  كريم  عي�ش  و�ضمان  العمل  �أجل  من  فرن�سا  �إلى  الهجرة 

البلدان الأ�صلية التي هاجروا منها.

الذي  المتردي  لااجتماعي  و�ضعهم  المهاجرين هو  ه�ؤلاء  وما يميز 

فروا منه، �أي �إن ه�ؤلاء في الغالب الأعم لم يكونوا يحملون هما فكريا 

�أو ثقافيا �أو ح�ضاريا، ولم يراودهم �أدنى تفكير في �أن انتقالهم �إلى 

�أوروبا هو التقاء بثقافة �أخرى. ومما فاقم من حالة ه�ؤلاء م�ستواهم 

التعليمي الذي يكاد يكون منعدما.

فالمهاجرون الأوائل كان �سعيهم رغيف خبز، ولقمة عي�ش، وكانوا 

�أن الأوروبيين  �أنف�سهم عربا وم�سلمين في ديار الغربة، غير  يعتبرون 

كانوا يح�سبون كل �صغيرة وكبيرة ت�صدر منهم على الإ�سلام.

4-1  الإ�سلام: ممار�سة دينية

�إن ق�ضية الإ�سلام في الغرب تعني في �أب�سط معانيها ح�ضورا ذاتيا 

وفعليا للم�سلم في ديار الغربة التي تحولت، مع الأجيال ومع موجات 

الهجرة، �إلى بلد �سكن وا�ستقرار.

ويتطلب هذا الح�ضور من الم�سلم المدرك لإ�سلامه �ضرورة التزام 

تعاليمه، والت�صرف بال�شكل الذي يدعو �إليه الدين الحنيف. فق�ضية 

الإ�سلام في الغرب تعني �أولا ق�ضية الإن�سان الم�سلم في بلاد المهجر �أو 

�أي ت�صرف مهما  في بلد لاا�ستقرار. هذا الم�سلم الذي يح�سب عليه 

و�سكناته؛  يراقب في حركاته  الذي  الم�سلم  �صغر. هذا  �أو  �ش�أنه  علا 

لأنها في اعتقاد �أهل الغرب حركات الإ�سلام و�سكناته.

ونعتقد �أن من �أولى الأولويات حين الحديث عن الإ�سلام في الغرب 
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و�سلوك  بالإ�سلام،  مبا�شرة  �صلة  له  �سلوك  بين  التمييز  �ضرورة  هو 

�آخر هو وليد ممار�سات اجتماعية قديمة يختلط فيها الدين بروا�سب 

ثقافية تمتد جذورها �إلى البلد الأ�صلي، ولا نغالي �إذا قلنا �إنها ذات 

مرجعية »وثنية«.

وحين ن�ضع الم��سألة في هذا المنظور ينبغي �أن تكون نظرة الأوروبيين 

العادات  تلك  �إلى  بالنظر  ن�سبية  الغرب  في  الإ�سلام  ق�ضية  �إلى 

والروا�سب القديمة.

فال�شرط الأول الذي يعيننا على فهم طبيعة علاقة الغرب بالإ�سلام 

هو عدم تحميل الإ�سلام م�سئولية �أدنى ت�صرف ي�صدر من الم�سلمين، 

وك�أنه يتوافق مع تعاليم الدين الحنيف.

وال�شرط الثاني هو �ضرورة �أن يعي الم�سلم في الغرب الأثر النف�سي 

والثقافي الذي يحدثه نظام حياته عند غيره من �أهل الغرب، مع ما 

يعنيه هذا الكلام من حر�ص على الإح�سا�س بالم�سئولية، ومن حر�ص 

على تقديم �صورة ح�سنة عن الإ�سلام و�أهله، من خلال الكلمة الطيبة، 

في  والإخلا�ص  ال�شرف،  وحفظ  الأمانة،  و�صيانة  ال�صادق،  والوعد 

ولاابت�سامة،  والنية،  والعهد،  والوفاء،  الغير،  �إلى  والإح�سان  العمل، 

وح�سن الهندام، وجميل الكلام، والأناقة، واللباقة، وح�سن المعا�شرة، 

ال�شريفة،  النبوية  الأحاديث  الفهم في  وتعميق  الكريم،  القر�آن  وتدبر 

والح�ضارات،  اللغات  على  ولاانفتاح  والثقافة،  العلم  على  والإقبال 

�أهل الغرب، خ�صو�صا العقلاء  والدخول في حوار هادئ ور�صين مع 

والحكماء و�أ�صحاب النوايا الح�سنة من �أبنائه وذويه، ومعاملة الجار في 

�إطار من لااحترام، والحر�ص على �سلامة ممتلكاته، وراحة منزله.

الغرب،  بلاد  في  يبذله  ب�أن  الم�سلم  يطُالب  كبير  مجهود  هو  �إذن 

وفي �أر�ض الغربة، حتى يكون �سلوكه مطابقا لثقافته، �أي �أن يت�صرف 

بطريقة تنم عن انتماء ح�ضاري عريق، وعن ذوق �سليم، وعن جمالية 

في الفعل والقول.
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ويكاد يكون هذا المجهود م�ضاعفا اليوم �أكثر من �أي وقت م�ضى 

خ�صو�صا بعد �أحداث الحادي ع�شر من �سبتمبر 2001، وبعد تعمد 

�إل�صاق تهمة الإرهاب بالم�سلمين زورا وبهتانا.

يعي�شها  التي  الو�ضعية  محنة  في  الأفكار«  »حرب  زادت  ولقد 

الإ�سلام في الغرب. وعلى الم�سلم ال�صادق �أن يخو�ض في نقا�ش و�سجال 

�إطار الت�سامح ولااحترام المتبادل، وذلك  بالحوار الهادئ الرزين، في 

في  الإ�سلام  عن  ال�سلبية  ال�صورة  تلك  �إزالة  في  الم�ساهمة  �أجل  من 

الغرب عموما.

والمنظمات  والجماعة  الفرد  نق�صد  ف�إننا  الم�سلم  نقول  وحينما 

على  الإعلام  وو�سائل  والثقافة،  الن�شر  ودور  والجمعيات  والهيئات 

الدين،  وعلماء  والف�ضائية،  الإذاعية  والقنوات  �أنواعها،  اختلاف 

للإ�سلام  ال�صادقين  والمخل�صين  الأمة،  وحكماء  ال�سيا�سة،  وفقهاء 

و�أهله... ه�ؤلاء وغيرهم مدعوون لبذل مجهود م�ضاعف �أمام »حرب 

الأفكار« تلك.

4-2  الإ�سلام.. في قف�ص الاتهام!

�سبقت الإ�شارة �إلى الأحداث التي �شهدتها كثير من المدن الفرن�سية 

نهاية 2005، على �إثر �سخط ال�شباب الفرن�سي على قرار جديد حول 

الأحداث  تلك  الفرن�سيين  المثقفين  بع�ض  ا�ستغل  ال�شغل. وقد  مدونة 

ليحملوا الإ�سلام م�سئولية ما ح�صل.

 ،
)1(Alain Finfielkraut )20٠5( الفرن�سي  الفيل�سوف  فهذا 

عموما،  و�إ�سلامي  عربي  هو  ما  كل  �ضد  المقيتة  بعن�صريته  المعروف 

ي�شير �إلى �أن المحر�ضين على �أعمال العنف وال�ضرب وال�شغب ما هم 

(1) - In: Le Nouvel Obdervateur, p. 22. N. 2143. Du 01 au décembre 2005.
(2)- In: Le Nouvel Observateur, p. 22. N. 2143. Du 01 au décembre 2005.
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�إلا مجموعة ب�شرية تكره الجمهورية الفرن�سية، وتهاجم رموز ال�سيادة 

الن�سيج  داخل  لااندماج  من  تتمكن  لم  المجموعة  تلك  لأن  الوطنية؛ 

الثقافي الفرن�سي لأنها تكره الغرب و�أهله.

�أن 
 )2(André Gluksmann )20٠5( ويعتقد الفيل�سوف الفرن�سي

النزعة التخريبية التدميرية هي التي حركت ذلك ال�شباب الغا�ضب، 

لمبادئ  معادٍ  موقف  عن   - نظره  وجهة  من   - تك�شف  نزعة  وهي 

الجمهورية الفرن�سية الخام�سة.

فال�شباب الفرن�سي يتحمل م�سئولية ما حدث، وخ�صو�صا المنتمي 

عن  الحديث  من  بد  لا  كان  و�إذا  و�إ�سلامية،  عربية  �أ�صول  �إلى  منه 

ف�شل نموذج فرن�سي للاندماج بمعناه الثقافي، فذلك يعني �أن ال�شباب 

هو الذي لم يتمكن من لاانخراط في ذلك الم�شروع الثقافي الفرن�سي 

الفريد من نوعه.

والفيل�سوفان المذكوران �أعلاه يدخلان �ضمن خانة المثقفين المنتمين 

لتيار »المحافظين الجدد« في فرن�سا الذين ينطلقون من �أربعة مبادئ 

�أ�سا�سية:

منذ  النف�س  عن  دفاع  حالة  في  �أي  حرب،  حالة  في  الغرب  �أن   -

لااعتداء على  يواجه موجة عالمية من  والغرب   .2001 �سبتمبر   11
ح�ضارته، وقيمه، وثقافته. وما الهجمات التي تعر�ضت لها نيويورك 

�أن العداء �ضد الغرب هو عداء موجه  �إلا دليل على  ولندن ومدريد 

�ضد مراكزه الثقافية الكبرى.

- نما في خ�ضم هذه الحرب ال�شاملة في �أوروبا اليوم تيار ي�ساري 

ويكون  الإ�سلامية،  الأ�صولية  الحركات  مع  يتحالف  جديد،  متطرف 

معها جبهة تعلن معاداتها ال�صريحة لليهود!! ويعني هذا الكلام �أن هذا 

 : التيار المحافظ يوجه الأنظار �إلى »عدو« داخلي ينق�سم �إلى طائفتيْن

يناه�ضون  الذين  الجدد  الي�ساريين  وفئة  الغرب،  في  الم�سلمين  فئة 
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الليبرالية، ويعلنون كرههم لليهود، هذا الكره هو القا�سم الم�شترك بين 

هاتين الفئتين.

- هذه الحرب ال�شاملة �أوجدت �صنفا جديدا من »المثقفين الأغبياء« - 

ح�سب تعبير ه�ؤلاء المحافظين الجدد - الذين يرف�ضون الإقرار بوجود 

»نظام �شمولي ثالث«، ويق�صدون به الإ�سلام، ويجعلونه �شمولية ثالثة 

بعد: النازية والفا�شية!!.

عن  الدفاع  حالة  وهي  اليوم  الغرب  يعي�شها  التي  الحالة  هذه   -

لااتجاهات  يوالي  جديد  ي�ساري  تيار  نمو  �إلى  بالإ�ضافة  النف�س، 

الإ�سلامية في �أوروبا، ووجود فئة من المثقفين الجدد الأغبياء، دليل 

الديمقراطية  القيم  انهيار  على  ودليل  ولى،  التقدم  ع�صر  �أن  على 

الغربية: اليهودية - الم�سيحية.

ولعل تيار »المحافظين الجدد« في فرن�سا هذا ما هو �إلا جزء من توجّهٍ 

عام من الإ�سلام وق�ضاياه تتزعمه بع�ض الدوائر في الإدارة الأمريكية 

الحالية. وتكاد تكون الق�ضايا التي يثيرها هذا التيار في فرن�سا اليوم 

ترديدا لما يثيره المحافظون في البيت الأبي�ض الأمريكي في وا�شنطن. 

وما يميزهم خطابهم الت�شا�ؤمي الذي يثير الخوف والقلق، ونظرتهم 

الحاقدة على الإ�سلام في الغرب، وعدم احترامهم للممار�سة الدينية 

على الطريقة الإ�سلامية، واعتمادهم الإثارة في مناق�شة المو�ضوعات 

كل  مع  مفتوحة  مواجهة  ودخولهم في  اليوم،  الغرب  بال  ت�شغل  التي 

بل  الغرب،  في  الإ�سلام  عن  الحديث  حين  مو�ضوعيته  يعلن  مثقف 

اعتبار كل مثقف من هذا ال�صنف �إنما ي�ضمر عداء لليهود، ويحمل 

معاول لهدم نظام القيم الغربية. هذا الخلط المق�صود من طرف تيار 

»المحافظين الجدد« يرمي �إلى �إ�سكات الأ�صوات التي لا توافق على 

الطرح الت�شا�ؤمي لهذا التيار. فكل مثقف يعار�ض هذا التوجه �إنما هو 

(1) - Richard Buliet: 2006. La civilisation islamo-chrétienne: son passé, son avenir. Edi-
tions Flammarion. Paris. 240 pages
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يعادي ال�سامية، وهي تهمة تجر �أ�صحابها �إلى المحاكم، وتجلب عليهم 

حملة �إعلامية لا ي�سلم منها �إلا القليل من �أ�صحاب العزائم القوية.

ومن المثقفين الفرن�سيين المدافعين عن تلك المبادئ الأربعة المذكورة 

 André Gluksmannو Alain Finkielkraut أعلاه، علاوة على�

ال�صحفي  والكاتب   ،Pierre-André Taguieff الفيل�سوف 

Alexandre Adler، والروائي الم�شاغب الذي لا يدع فر�صة تمر دون 
 ،Michel Houellbecq أن يجاهر بعدائه ال�صريح للإ�سلام و�أهله�

والم�ؤرخة  ...Hélène Carrère d’Encausse  بالإ�ضافة �إلى وزير 

.Nicolas Sarkozy الداخلية الفرن�سي الحالي

هذه الموجة المتفاقمة من العداء تجاه الإ�سلام انطلقت من الولايات 

المتحدة الأمريكية خ�صو�صا، غير �أن كثيرا من المثقفين الأمريكيين لا 

الذي 
 )1(Richard Bulliet )20٠6( ي�سايرون هذه الموجة، مثل الم�ؤرخ

يف�ضل الحديث عن �إرث ثقافي م�شترك تتقا�سمه الم�سيحية مع الإ�سلام.

4-3 الحرب المفتوحة �ضد الإ�سلام في الغرب

وهو  مرعي  �سيد  �أعدها  الأزهر،  بجامعة  حديثة  درا�سة  ك�شفت 

�أ�ستاذ بكلية التربية، �أن عدد المواقع الإلكترونية التي تهاجم الإ�سلام، 

 (10000) �آلاف  ع�شرة  تتعدى  مبا�شر،  �أو غير  مبا�شر  ب�شكل  �سواء 

و�سائل  جميع  في  الإ�سلام  لمهاجمة  المر�صودة  الميزانية  و�أن  موقع، 

الإعلام، ومنها الإنترنت، تفوق المليار دولار �سنويا. 

�شبكة  على  الإ�سلامية  المواقع  عدد  �أن  �إلى  الدرا�سة  �صاحب  و�أ�شار 

الإنترنت ي�صل �إلى 200 موقع بميزانية قدرها الإجمالي مليون دولار في 

.
(1)

العالم الإ�سلامي كله! 

فيها  الم�سلمين  م�ساهمات  تبقى  �إلكترونية  حرب  �أمام  �أننا  جليا  يبدو 

�أكادير جنوب المغرب.  (1) نقلا عن مجلة »عالم الإنترنت« المغربية (مجلة �شهرية) ت�صدر من 

العدد: 18، يناير 2006.

(2) - Le Monde. 62 ème Année. N. 19101. Samedi 24 juin 2006, p.5.
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محدودة جدا بالنظر �إلى حجم التحديات التي تنتظرهم في �ساحة »حرب 

الأفكار« الجديدة، خا�صة تلك المت�صلة بحرب المواقع الإلكترونية.

 Pew Research Center ولعل الدرا�سة التي قام بها المعهد الأمريكي

 تدعونا �إلى تغيير كثير من 
(2)

في وا�شنطن في خم�سة ع�شر بلدا �أوروبيا 

»ا�ستراتيجيتنا« في العلاقة مع الغرب.

فقد ك�شفت الدرا�سة �أن الأ�شخا�ص الذين تم ا�ستجوابهم في تلك البلدان 

الأوروبية والولايات المتحدة الأمريكية يجمعون على �أن العلاقات �سيئة بين 

العالميْن الغربي والإ�سلامي.

�آخر، على  �إلى  بلد  فعن ��سؤال حول تلك العلاقات كانت الأجوبة، من 

ال�شكل التالي:

ا�سم البلد
علاقات جديدة

بالن�سبة المئوية

علاقات �سيئة

بالن�سبة المئوية

المتحدة  ال����ولاي����ات 

الأمريكية
٪32٪55

70٪23٪�ألمانيا

60٪29٪م�سلمو �ألمانيا

66٪33٪فرن�سا

58٪41٪م�سلمو فرن�سا

61٪14٪�إ�سبانيا

23٪49٪م�سلمو �إ�سبانيا

61٪28٪بريطانيا

62٪23٪م�سلمو بريطانيا

64٪14٪تركيا

58٪31٪م�صر

53٪39٪�إندوني�سيا
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وعن ��سؤال حول الم�سئول المبا�شر عن تلك الو�ضعية كان الجواب:

ا�سم البلد

الم�������س���ئ���ول 

الم����ب����ا�����ش����ر: 

الم�سلمون

ل  لم�سئو ا

الم����ب����ا�����ش����ر: 

الغربيون

الم�������س���ئ���ول 

الم����ب����ا�����ش����ر: 

الجميع

المتحدة  الولايات 

الأمريكية
٪33٪26٪22

27٪17٪39٪�ألمانيا
35٪46٪06٪م�سلمو �ألمانيا

19٪28٪47٪فرن�سا
21٪52٪21٪م�سلمو فرن�سا

52٪10٪32٪�إ�سبانيا
40٪28٪05٪م�سلمو �إ�سبانيا

33٪27٪25٪بريطانيا
28٪48٪11٪م�سلمو بريطانيا

08٪79٪07٪تركيا
16٪56٪01٪م�صر

15٪64٪04٪�إندوني�سيا

يبدو �أن العلاقات بين الغرب والإ�سلام لي�ست على ما يرام ب�شهادة 

في  كثيرا  المعدل  تفوق  بن�سب  وذلك  �أنف�سهم،  والم�سلمين  الغربيين 

جميع البلدان، ما عدا م�سلمي �إ�سبانيا. �أما الم�سئول المبا�شر عن تلك 

ولكن  الآخر،  للطرف  الم�سئولية  يحمل  فكل طرف  المتردية  الو�ضعية 

ربما غابت و�سائل الإعلام عن ال��سؤال. لقد كان من المفيد جدا و�ضع 

��سؤال حول الدور الذي تقوم به تلك الو�سائل في العر�ض الأمين ل�صورة 

الإ�سلام �أو ت�شويهها في الغرب. فلا �شك �أن ال�صورة القاتمة للإ�سلام 

في الغرب تعود في ق�سط كبير منها �إلى الطريقة التي تقدم بها تلك 
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�أوروبا  الو�سائل الإ�سلام، خ�صو�صا بعد �سل�سلة الأحداث التي هزت 

م�ؤخرا. وغير خاف حالة الهلع والفزع التي تت�سبب فيها تلك الو�سائل، 

وهو ما  يجعلها �أبعد ما تكون عن الحياد والمو�ضوعية.

5 - و�سائل الإعلام في الغرب

تمثل الآلة الإعلامية و�سيلة خطيرة في �إي�صال المادة الإخبارية �إلى 

الم�شاهد/ المتلقي الذي يجد نف�سه في خ�ضم كم هائل من المعلومات، 

لدرجة ي�صبح معها الرهان الأكبر لديه يتجلى في الكيفية التي يتمكن 

المتفرج/  بيت  �إلى  ت�صل  �أن  قبل  المعلومات  انتقاء  من  خلالها  من 

الم�شاهد دون ترخي�ص �أو ا�ستئذان.

بطريقة  يتعلق  ما  بقدر  بالمعلومات  يرتبط  لا  المطلوب  فالتحدي 

الوقت  في  وفعال  �إيجابي  ب�شكل  منها  لاا�ستفادة  وكيفية  ا�ستغلالها، 

نف�سه.

فو�سائل الإعلام اليوم لا تقف فقط عند حدود تقديم المعلومة �أو 

الخبر، و�إنما ت�سعى �إلى �أن تجعل لنف�سها ب�صمة �أو طابعا يميزها عن 

الو�سائل الإعلامية الأخرى. فقد �أدرك �أ�صحاب ر�ؤو�س الأموال �أهمية 

تلك الو�سائل، ف�سخروا قدرا هائلا من الإمكانيات الب�شرية والتقنية 

والمادية والإ�شهارية من �أجل ك�سب نفوذ طالما حلموا بامتلاكه.

من  �أعقبها  وما   ،2001 �سبتمبر  من  ع�شر  الحادي  �أحداث  ولعل 

�إعلان عن حرب �شاملة �ضد مفهوم يتمطط ويتمدد ح�سب الأهواء 

كانت  »الإرهاب«  مفهوم  به  ونق�صد  والمغانم،  والم�صالح  والرغبات 

الحافز الأكبر في �سبيل ال�سعي �إلى فر�ض هيمنة �إعلامية تكاد تقدم 

للم�شاهد/ المتلقي طريقة واحدة في نقل الخبر، والتعليق عليه.

(1) »الحقيقة الناق�صة«. �ص 14 العرب الأ�سبوعي (لندن)، ال�سنة الأولى، العدد 32، من 10 

�إلى 16 دي�سمبر 2005.
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ولا عجب في الأمر ما دامت العولمة تعني فر�ض »الر�أي الوحيد«، 

الإعلامية  العولمة  الإعلام، فت�صبح  الأحادية هنا على  وتنطبق فكرة 

تنقل وجهة نظر �أ�صحاب ال�شركات والمقاولات، والم�ضاربين في �سوق 

الأ�سهم، و�أرباب العمل، ومديري الإدارات والم�صالح الخا�صة، ورجال 

ال�سيا�سة والفكر والأدب، و�أ�صحاب الم�صالح...

التوجه  لهذا  �صريحا  نموذجا  الحالية  الأمريكية  الإدارة  وتقدم 

الإعلامي من خلال امتلاكها لما لا يقل عن ع�شرين م�ؤ�س�سة فيدرالية 

والواقعية  »المفبركة«  الم�صورة  المرئية  الأخبار  من  المئات  وتوزع  تنتج 

ت�صل �إلى ما لا يقل عن 254 مليون دولار، كما يقول جون نيك�سون 

.
(1)

وروبرت ماكي�سني (2005) 

هذا ال�سعي �إلى ت�أ�سي�س �إمبراطورية �إعلامية فريدة ووحيدة، من 

�ش�أنه �أن يهدد حقا �أ�سا�سيا من حقوق الإن�سان، ونق�صد به الحق في 

لااختلاف.

5-1 الإعلام.. �أو »�صناعة الوهم وال�سراب«.

لي�س الإعلام كله ملة واحدة؛ ففيه ال�صالح والمربي، وفيه الخبيث 

والمدمر؛ وبين البناء والهدم تقوم حدود فا�صلة ي�ستطيع العقل الب�شري 

ر�سمها بكل حرية واطمئنان.

ويهمنا هنا الحديث عن ذلك النوع من الإعلام الذي يبيع الوهم 

العربي  ال�شباب  خ�صو�صا  المجتمع،  من  عري�ضة  ل�شريحة  وال�سراب 

�أنها  تزعم  التي  البرامج  تلك  الإعلام  و�سائل  لقد كثرت في  الم�سلم. 

تنقل الواقع من خلال م�سابقات يتبارى حولها بع�ض الم�شاهدين الذين 

يت�صورون طريق ال�شهرة والمجد �سهلا مثل �سهولة زر �آلة التحكم التي 

تمكنه من الإبحار من قناة ف�ضائية �إلى �أخرى، وهو جال�س في بيته 

�أمام �شا�شة التلفزيون.
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هذا الجلو�س يعبر عن حالة من »ال�شلل« الذهني والع�ضلي، ذلك 

�أن ما ي�شاهده المتفرج من �صور متراق�صة يجعله في و�ضعية م�شاهد 

مفتون بجمال ال�شا�شة و�ألوانها. فالخمول �صفة تلازم كل مدمن على 

ال�سهر �ساعات طويلة بين يدي جهاز ي�سافر به في التاريخ والجغرافيا 

يعني  لا  مرئيا  واقعا  ي�صور  �أن  الواقع«  »تلفزيون  ويحاول  والأجواء 

بال�ضرورة �أنه �صورة طبق الأ�صل لما يح�صل في ال�شارع والحي مثلا، 

و�إن كان الت�أثير النف�سي لهذا النوع من التلفزيون يدفع �إلى لااعتقاد 

ب�أن ما ي�شاهده المتفرج هو الواقع بذاته.

وتبدو الم��سألة �أنها تحمل انعكا�سات �سلبية جدا على نف�سية ال�شباب. 

�أنه  لو  كما  التلفزيوني«  »الواقع  ت�صور  �إلى  تدفعهم  العارمة  فالنزوة 

»واقع واقعي«، في حين �أنه قد يكون »وهما«، �أي »واقعاً خيالياً«.

بل ت�صل الأمور �إلى حد »الخيال الواقعي«، كل هذا يح�صل بف�ضل 

التقنيات المعلوماتية التي يوفرها جهاز الحا�سوب المتطور والمعقد في 

الوقت نف�سه.

وهكذا ي�صبح »الواقع« في �إطار هذا المنظور الإعلامي عبارة عن 

ح�صوله،  والممكن  فعلا،  الحا�صل  بين  الحقيقة  فيها  تتدرج  مراحل 

والذي لا يح�صل �إلا في الخيال.

والنتيجة �أننا نجد �أنف�سنا �أمام:

La réalité réelle واقع واقعي

La réalité virtuelle واقع افترا�ضي

Une virtualité réelle افترا�ض واقعي
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ومن �ش�أن هذه الم�ستويات �أن تترك �آثارا نف�سية على المتلقي/ الم�شاهد 

الذي يتمثل نف�سه �ضمن ال�صور التي تلقي بها و�سائل الإعلام.

5-2 الإعلام: و�سيلة حرب جديدة؟

�أن�ش�أت وزارة الدفاع الأمريكية م�ؤخرا وكالة �إخبارية، �أطلقت عليها 

ا�سم Lincoln Group، هدفها تقديم الرواية الأمريكية الر�سمية 

للبيت  وال�سيا�سية  الع�سكرية  بالا�ستراتيجية  المرتبطة  ال�شئون  في 

الأبي�ض؛ ويتم ذلك عن طريق خدمة �إعلامية لفائدة و�سائل الإعلام 

الأجنبية خا�صة.

ويعني التقديم هنا اعتماد كل الأ�ساليب التي تراها الإدارة الأمريكية 

»منا�سبة لها« من �أجل تمرير �سيا�ستها الخارجية عبر و�سائل الإعلام 

العربية،  باللغة  الناطقة  الو�سائل  ذلك  في  بما  والأجنبية،  الأمريكية 

وتقديم الإدارة وال�سيا�سة الأمريكيتيْن في �شكل »براق« و»جذاب«. وما 

دامت كل الو�سائل ممكنة، خا�صة �أن الغاية تبرر الو�سيلة، ف�إن �شراء 

الذمم تدخل �ضمن هذا الت�صور الإعلامي الجديد.

�إن علاقة �أ�صحاب القرار في البيت الأبي�ض بو�سائل الإعلام تكاد 

تكون كلا�سيكية، بالنظر �إلى حجم تلك الإدارة في تلك الو�سائل من 

الناحية التاريخية، والتجربة التي اكت�سبتها عن طريق »ا�ستخدامها« 

لخدمة ال�سيا�سة الأمريكية الخارجية على وجه الخ�صو�ص.

�إعلاميا  مكتبا  الأمريكية  الدفاع  وزارة  �أن�ش�أت   2002 �سنة  ففي 

الت�أثير  »مكتب  �أو   ،Office of Strategic Influence با�سم 

و�أبحاث  ومقالات  معلومات  تقديم  منه  الغر�ض  لاا�ستراتيجي«، 

ودرا�سات لو�سائل الإعلام الأجنبية خ�صو�صا.

وفي �شهر �أكتوبر 2003 وقع وزير الدفاع الأمريكي على قرار ي�أمر 

الجي�ش با�ستغلال و�سائل الإعلام والر�أي العام والإنترنت، واعتبارها 



و�سائل  بها  التي تحظى  المكانة  يو�ضح  وغيره  هذا  كل  حرب  �أدوات 

الإعلام في ر�سم معالم �سيا�سة الدول العظمى.

المو�ضوعات  مت�شعبة  الغرب  في  والإعلام  الإ�سلام  علاقة  تبدو 

في   - الغرب  دام  ما  الم��سألة  في  عجب  ولا  والق�ضايا.  ولااتجاهات 

العديد من دوائره الر�سمية - يعتبر نف�سه كيانا ثقافيا يتفوق كثيرا 

على ال�شرق، وما دام يعتبر الإ�سلام دينا خطيرا لأنه يناف�س الم�سيحية 

في عقر دارها، وي�ستقطب عددا كبيرا من الم�ؤمنين بها، لأنه يدعو �إلى 

ذاتها  العقلية  المجالات  يخو�ض في  �أنه  �أي  والتفكير،  والت�أمل  التدبر 

التي يجعل منها الغرب الأدوات المف�ضلة لديه، �أي الأدوات التي ي�شتغل 

بها في مجالاته المعرفية المختلفة. فالإ�سلام �أبعد ما يكون عن ت�صور 

فلكلوري للأ�شياء والمخلوقات والموجودات.

التب�سيطي  المعنى  بهذا  غربا  والغرب  �شرقا  ال�شرق  كان  و�إذا 

الت�سطيحي الذي يعني ف�صلا مو�ضوعا وقطيعة معرفية بين كيانيْن 

، ف�إن الهوة بين العالميْن �سوف تزداد ات�ساعا ب�سرعة البرق،  متباينيْن

و�سوف يتفاقم �سوء الفهم بينهما لدرجة ي�صبح فيها الحوار غير ذي 

جدوى، ما دام ي�شبه حوار ال�صم البكم.

الت�شا�ؤمية، ف�إنه ينبغي  و�إذا �سايرنا هذا الطرح الموغل في نزعته 

الإ�شارة �إلى ق�سط كبير من الم�سئولية الأخلاقية تتحمله و�سائل الإعلام؛ 

ذلك لأنها ت�سعى في الغالب الأعم، �إلى الإثارة، و�إلى التخويف، وتلج�أ 

�إلى الت�ضخيم والتعتيم بح�سب الظروف والأحوال، وتزرع في النفو�س 

القلق والي�أ�س.

كما  الغرب  بالإ�سلام في  المرتبطة  الق�ضايا  �أن  نعتقد  لا  �أننا  غير 

تثيرها و�سائل الإعلام على هذه ال�صورة البعيدة عن واقع »الأ�شياء«. 

على  �سلبية  كانت  و�إن  الغربية،  الإعلام  و�سائل  في  الإ�سلام  ف�صورة 

الق�ضية  هذه  يثير  الذي  الإعلامي  بالجهاز  مرتبطة  تظل  العموم، 

الإ�سلامية �أو تلك.
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�صيف  في  ال�صومال  �شهدتها  التي  الأخيرة  الأحداث  �إثر  فعلى 

2006، وبعد ال�صعود الإعلامي لنجم ميل�شيات »المحاكم الإ�سلامية« 
 André Gluksmann الفرن�سي  الفيل�سوف  يجد  لم  هناك، 

حيث  من  الكثير  عنها  نجهل  منطقة  حول  يقوله  ما 
 )1(

)20٠6(

المو�ضوعي،  الحكم  فر�ص  تخول  التي  والإعلامية  الإخبارية  المادة 

بالمتطرفة  الميل�شيات  تلك  و�صف  في  لحظة  يتردد  لم  ذلك  ومع 

جدا، وقدم دليلا واحدا ي�ؤكد اتجاهها المتطرف، ويتجلى في منعها 

�ألمانيا على �شا�شة  لنقل مباريات ك�أ�س العالم التي كانت تجري في 

ال�صومالي. التلفزيون 

ثقافة  �أي�ضا  وهي  والترفيه،  والت�سلية  بالمتعة  ترتبط  القدم  فَكُرة 

المنع  �أن  والنتيجة  والعولمة.  اللبرالية  يعي�ش في ع�صر  الذي  للإن�سان 

الت�صرف  ينبغي  لذا  الت�شدد،  في  وموغلة  متطرفة،  نزعة  على  دليل 

بحزم منذ اللحظة الأولى مع تلك الجماعات التي ترف�ض كثيرا من 

�أنماط ال�سلوك والعي�ش كما درج الغرب على الت�صرف وفقها. فرف�ض 

كرة القدم هو في الحقيقة رف�ض لطريقة غربية في الحياة وقف منظور 

»المحاكم الإ�سلامية«.

(1) - In: Le Figaro, p.14. N19 242. Jeudi 15 juin 2006.
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الف�صل الثاني

ق�ضايا �إ�سلامية

في بع�ض و�سائل الإعلام الغربية
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و�سائل  بع�ض  في  بالإ�سلام  المرتبطة  الق�ضايا  بع�ض   -  1

الإعلام الغربية

نثير هنا بع�ض الق�ضايا التي ي�صر الخطاب الإعلامي الغربي على 

�إل�صاقها بالإ�سلام، كما نقترح الوقوف عند بع�ض مكامن الخلل في 

ذلك الخطاب انطلاقا من معايير تعتمد لاازدواجية (�أو الف�صام) في 

النظر �إلى الأ�شياء وو�صفها.

ونكاد نجزم �أن هذا التفاوت في المواقف يكون الق�صد منه �إظهار 

الآخر، وك�أنه من ف�صيلة ب�شرية متخلفة وبدائية، �إن لم تكن متوح�شة 

وهمجية.

ومما يثير لاا�ستغراب في مواقف من هذا القبيل �أن الثقافة الرائجة 

�إلى  تنبني على الحق في لااختلاف، وتدعو  اليوم عموما  الغرب  في 

التنوع والتعدد. وما مفهوم »التمييز الإيجابي« الذي �أ�شرنا �إليه �سلفا 

�إلا تعبير عن هذا التوجه الفكري الجديد الذي يكاد يكون “مودة” 

الع�صر في الغرب اليوم.

ون�شير هنا �إلى الخطاب الإعلامي في فرن�سا �إثر فوز منتخب فرن�سا 

بالمباراة النهائية لك�أ�س العالم في �ألمانيا �صيف 2006. لقد كان تركيز 

ذلك الخطاب كبيرا على تعدد �أ�صول لاعبي المنتخب وثقافتهم. وتم 

الربط بين التعدد الثقافي والعرقي لأولئك اللاعبين وبين �شعار فرن�سا 

ذي الألوان الثلاثة (الأزرق والأبي�ض والأحمر). بل �سمعنا حديثا عن 

»نجاح« نموذج فرن�سا لإدماج المهاجرين المنحدرين من �أ�صول ثقافية 

واجتماعية وعرقية متعددة.

�أدنى حرج وهو يرى في  �أن هذا الخطاب الإعلامي لا يجد  غير 

اختلاف الآخر علامة فارقة على التخلف، ويدعو �إلى لاا�ستغراب.

فهو خطاب يتعمد لاازدواجية والكيل بمكيالين. فكل ما له �صلة به 
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وبثقافته دليل على التنوع والتعدد والحق في لااختلاف با�سم حقوق 

الإن�سان وحقوق الأقليات. وكل ما له �صلة بالآخر دليل على التخلف 

والرجعية، وعدم الوعي، ولاانغلاق، والتقوقع... و�سوف نو�ضح هذه 

الفكرة ببع�ض الأمثلة الحية.

1-1 ثقافة  الج�سد مرة �أخرى

�أ�شرنا فيما �سبق �إلى تلك ال�شعارات القديمة الجديدة التي ظهرت 

الجر�أة  من  كثير  فيها  ثقافية  مواقف  عن  تعبر  والتي  الغرب،  في 

والغرور. ومن �ضمن تلك ال�شعارات: »بطننا ملك لنا« و»ج�سدنا ملك 

لنا«. وندرك جيدا ما و�صل �إليه ذلك الج�سد من حالة التردي نتيجة 

�سوقا  اليوم  الدعارة  فيها  �أ�صبحت  لدرجة  له،  المفرط  لاا�ستغلال 

جديدة للنخا�سة.

الإن�سان«  »حقوق  حول  وال�شعارات  والمبادئ  الأفكار  تطور  فبقدر 

للج�سد، ما دام الج�سد ملكا ل�صاحبه  المفرط  نجد ذلك لاا�ستغلال 

(ح�سب هذا الت�صور المغلوط).

الم�سلم في  الإن�سان  الغربي عن  الإعلامي  يتحدث الخطاب  وحين 

علاقته بالج�سد نجده يت�صور تلك العلاقة وك�أنها تقوم على �صراع بين 

الفرد وذاته. وال�صراع �سمة تميز الفكر الغربي عموما.

�إلى  الغربية  الإعلامية  الكتابات  بع�ض  في  الجر�أة  ت�صل  وهكذا 

حد يجعل من الو�ضوء مثلا »علامة« دالة على »تلك العلاقة المتوترة 

تخرج  لنجا�سة  »�إزالة  معناه  فالو�ضوء  وج�سده«.  الم�سلم  الفرد  بين 

للج�سد،  وتنقية  فيه طهارة  يرى  ولكن هذا الخطاب لا  البدن«.  من 

ولا يرى فيه علامة �صحية متميزة. ويتحول الو�ضوء - ح�سب ذلك 

الخطاب - �إلى »هو�س« يتحكم في �إيقاع الحياة اليومية للفرد الم�سلم. 

�أن يقحم م��سألة ال�صراع في علاقة الفرد  فمثل هذا الخطاب يريد 

ببدنه. ول�سنا ندري �أين وجد الدار�سون �صراعا من هذا القبيل؟ وهل 

الم�سلم حينما يقوم بالو�ضوء هل ي�شعر ب�ضرورة القيام بذلك دون �أن 
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يبدي رغبة �شخ�صية في التطهر؟ وهل معنى هذا �أن القيام بال�شعائر 

الدينية في الإ�سلام يتم عن طريق قوة رادعة لدرجة يرف�ض الم�سلم 

ج�سده؟ وهل ال�صراع الذي يميز الثقافة الغربية ينبغي �أن ننقله كما 

هو �إلى الثقافة الإ�سلامية؟ وهل ي�ستقيم مثل هذا الإجراء التع�سفي 

من الناحية المنهجية؟

للدعارة  �صاحبه  ي�ستعمله  الغرب حينما  الج�سد في  �أن هذا  غير 

مثلا، مع ما يترتب على ذلك لاا�ستعمال من عواقب �صحية ونف�سية 

خطيرة، ي�صبح دليلا على �سلوك اجتماعي واقت�صادي و�أخلاقي ينبغي 

قبوله با�سم الحق في لااختلاف وبا�سم حق الملكية ال�شخ�صية.

وحينما تكونت جمعيات ن�سائية في فرن�سا �أغلبهن �شابات من �أ�صول 

 Ni putes« »ل�سنا عاهرات ول�سنا خانعات« مغاربية، رفعن �شعار: 

.»ni Soumises

لقد تحم�س الخطاب الإعلامي الفرن�سي كثيرا لمثل هذه الجمعيات، 

وو�صفها بالريادة لااجتماعية والفكرية والثقافية، ذلك �أنها تقود ثورة 

�ضد تقاليد مغاربية م�ستمدة من الإ�سلام. فه�ؤلاء ال�شابات رفعن ذلك 

المغاربية  �أ�سرهن  داخل  و�ضعيتهن  للتعبير عن غ�ضبهن على  ال�شعار 

الأكبر،  الأخ  �أو  الأب  و�صاية  تحت  العي�ش  يرف�ضن  فهن  التقليدية؛ 

لذا يردن الخروج من المنزل بكل حرية وطلاقة. وخروجهن لا يعني 

�إطلاقا ارتماءهن في �أح�ضان الرذيلة والف�ساد، ولكنهن يردن العي�ش 

والت�صرف بالطريقة التي تبدو لهن مقبولة ومنا�سبة.

هذه هي بع�ض ملامح ثقافة الج�سد الجديدة في الغرب. وهي حق 

من حقوق الإن�سان اليوم في ف�ضاء الثقافة والإعلام الغربيين.

1 -2 مركزية الغرب

هذا التفاوت في المعالجة الإعلامية لق�ضايا تبدو مت�شابهة بين بيئة 

»مركزا  الغرب  من  يجعل  �أن  على  ي�صر  ت�صور  عن  يك�شف  و�أخرى، 
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للكون«. وحين نتحدث عن المركز، فذلك ي�ستدعي حتما وجود هام�ش 

�أو مجموعة من الهوام�ش.

على  يظل  �أن  في  يرغب  والثقافية  الفكرية  مركزيته  في  فالغرب 

العي�ش،  و�أنماط  والعادات،  للثقافات،  الوحيد  »الم�صدر«  هو  الدوام 

الترفيه...  وو�سائل  المودة،  و�أ�شكال  البحث،  وطرق  التفكير،  ومناهج 

وما  والمنتوجات،  والب�ضائع  ال�سلع  ا�ستهلاك  �إلا  »الآخرين«  على  وما 

عليه �إلا ا�ستن�ساخ الثقافات والمناهج والأفكار.

فالغرب القوي يمتلك �سلطة تمكنه من فر�ض قوته، والغرب المتفوق 

ينبغي �أن يحظى بالإجلال ولااحترام والإكرام.

به  يحيا  وجودي  �صراع  عن  تعبر  الغرب  مركزية  �أن  خاف  وغير 

هذا »الغرب« من الناحية الثقافية. ولا عجب في الم��سألة مادام هذا 

ال�صراع امتد �إلى الإله الخالق. فحديث الفل�سفات الغربية عن »موت 

ذلك  هو  جديد«،  »�إله  ميلاد  عن  للإعلان  تمهيد  �إلا  هو  ما  الإله« 

.Superman »الإن�سان الغربي »ال�سوبرمان

و�إذا و�صل هذا الغرب في ثقافة ال�صراع تلك �إلى درجة الحديث 

عن �صراع مع الإله، فكيف �سوف يكون حال الإن�سان الآخر في دائرة 

ال�صراع تلك؟ 

�إن فكرة ال�صراع تعبر عن قلق دائم من �إمكانية �أن يبرز الآخر، و�أن 

يتفوق في ميادين فكرية �شتى. وهو ما يح�صل الآن. والقلق تعبير عن 

حالة نف�سية فيها كثير من لاا�ضطراب، وقليل من لااطمئنان.

وتعني المركزية �إح�سا�سا بالتفوق. وقد يولد التفوق انطباعا بتميز 

الغرب، وتفرده في القيادة والريادة، وما هي �إلا خطوة لن�صل �إلى فكرة 

لاا�ستعلاء، وما يرتبط بها من غرور وكبرياء وت�ضخم الأنا.

لكي  خطاب  من  الغربي  الفكر  لهذا  بقي  ماذا  كله:  هذا  بعد  ثم 
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يمجد الذات، ويو�صلنا �إلى فكرة »�شعب الله المختار«؟!

ا�ستعلائي،  توجه  عن  يعبر  الغرب«  »مركزية  عن  الحديث  �إن 

وا�ستكباري، ونكاد نقول ا�ستعماري يجعل الغرب هو القطب، والباقي 

يدور في فلكه.

ولعل هذه المركزية هي التي �أوجدت جملة من المفاهيم، منها »العالم 

الثالث«، و»مجموعة الدول النامية«، و»الدول ال�سائرة في طريق النمو«، 

الأ�صفر«،  و»التنيت  البارزة«،  و»الدول  التطور«  في  ال�سائرة  و»الدول 

في مقابل »نادي الكبار«، �أو مجموعة »الدول الثمانية« الأكثر ت�صنعا 

وتقدما.

ولعل هذه المركزية هي التي جعلت الدول الأوروبية التي تطل على 

حو�ض البحر الأبي�ض المتو�سط تلتقي مع دول �شمال �إفريقيا في �إطار 

مجموعة تعرف با�سم » 5+5«!.

وت�صبح هذه المجموعة بالمنطق الريا�ضي ع�شرة!.

�أنها في ح�سابات الدول الح�ضارية ولاا�ستراتيجية غير ذلك  غير 

تماما، �إذ تظل خم�س دول متقدمة تجتمع بخم�س دول ت�سير في طريق 

. النمو, و�شتان ما بين المجموعتيْن

3-1  »الحرب العالمية الثالثة«

انقلبت كثير من المقولات والمفاهيم غداة �أحداث الحادي ع�شر من 

�سبتمبر 2001، وما تلاها من �إعلان عن »حرب �ضد الإرهاب«.

نيويورك  تفجيرات  في  الغربيين  المفكرين  من  كثير  ر�أى  وقد 

ووا�شنطن، وما �أعقبها من انفجارات في لندن ومدريد خ�صو�صا دليلا 

على �صدق مقولة »�صدام الح�ضارات«. فما ح�صل ناتج عن �صراع 

فكري بين غرب م�سيحي متقدم، و�شرق م�سلم متخلف. وما وقع من 
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�أحداث دامية دليل على مدنية الغرب مقابل همجية ال�شرق، وما جرى 

تعبير عن درجة الكراهية التي ي�ضمرها ال�شرق للغرب!

و�أدى هذا الو�صف الم�أ�ساوي �إلى اعتبار المواجهة بين الغرب والإ�سلام 

م��سألة حتمية، تتطلب فقط وقتا منا�سبا لح�صولها! فالحرب قادمة 

لا محالة. وتتجلى بوادرها في »حرب الأفكار« التي �أطلقتها دوائر في  

تعبيرات لا تخفى  تت�ضح ملامحها في  بد�أت  الأمريكية. كما  الإدارة 

مراميها البعيدة على �أحد، من قبيل »الحروب ال�صليبية«، و»الفا�شية«، 

المثقفين  من  كثير  وراح  و»الأ�صولية«,  و»التطرف«،  و»الراديكالية«، 

الغربيين يعبئون الر�أي العام الأوربي والأمريكي لحرب عالمية ثالثة!.

الحديث  �إعادة  م�ؤخرا  الغربي  الإعلامي  الخطاب  في  ولاحظنا 

�أغلب  لها  ملفات �ضخمة خ�ص�صتها  وعن  ال�صليبية«،  »الحروب  عن 

 Leو ،Le Pointو ،Marianne المجلات الأ�سبوعية الفرن�سية، مثل

.L’Expressو ،Nouvel Observateur

ولندن  نيويورك  ما ح�صل في  عقب  الغرب  فعل  ردة  �أن  �شك  ولا 

والغ�ضب.  القلق  �شديد، ويترجم حالة من  انفعال  ومدريد يعبر عن 

غير �أن العواطف العمياء لا ينبغي �أن تقودنا �إلى محاكمة عامة لل�شرق 

والإ�سلام ب�سبب �آثام البع�ض من �أهله، وخطايا فئة منه.

ومما يثير لاانتباه �أن »الحرب على الإرهاب« كانت فر�صة �سانحة 

نقا�شا  يثيروا  لكي  الإ�سلام  �إلى  �أ�صلا  المنتمين  المثقفين  من  لكثير 

في  الجر�أة  تلك  تتعدى  وقد  الجر�أة.  من  بكثير  والتدين  الدين  حول 

نقر�أ ون�سمع ون�شاهد  �أ�صبحنا  اللياقة. وهكذا  الأحيان حدود  بع�ض 

ويتحول  الدينية«.  »الظاهرة  عن  و�إنما  الإ�سلام،  عن  لي�س  خطابا 

رم�ضان المبارك، �شهر ال�صيام، �إلى مجرد »منا�سبة« يلتقي فيها الأهل 

والأحباب من �أجل ال�سهر، ولي�س من �أجل »قيام الليل«.

بل تجر�أ البع�ض وحاول �إثارة ق�ضية �شائكة من قبيل ��سؤال ي�شبه 



109

�إلى حد كبير فخا من�صوبا ل�صغار العقول: هل يمكن تطبيق العلمانية 

في البلدان الإ�سلامية؟

غالب  في  و�صياح  �صراخ  ي�صاحبه  الذي  الجدل  هذا  خ�ضم  وفي 

الأحيان �أثار بع�ض مثقفينا ق�ضية تتعلق ب�إمكانية تجاوز الدين والتدين، 

و�أعلنوا »الإلحاد« الفكري مذهبا جديدا لهم، ودعا بع�ضهم �إلى �إحياء 

نعرات طائفية محلية و�إقليمية.

وبذلك تحولت الأحداث الدامية في العراق اليوم مثلا �إلى مواجهة 

مفتوحة بين الإ�سلام »ال�سني« والإ�سلام »ال�شيعي«! وانتقلت الم�شادات 

�إلى داخل الم�ساجد التي تحولت �إلى »قلاع ع�سكرية«!.

والنتيجة �أن خطاب بع�ض مثقفي الغرب يتقاطع مع خطاب بع�ض 

مثقفينا في ال�شرق. وهو خطاب يحمل نظرة فيها كثير من الت�شا�ؤم، 

والت�سرع �إلى �إعلان بداية المواجهة بين الإ�سلام والغرب. ولا يخفى 

الت�أثير النف�سي الذي يحدثه مثل هذا الخطاب التدميري في ال�ضمائر 

والعقول. ولا نعتقد �أن دور المثقف الريادي داخل المجتمع ي�سمح له 

بزرع بذور الفتنة والقلق في النفو�س الب�شرية الآمنة المطمئنة، كما لا 

نت�صور �أن تتحول الكلمات �إلى طبول حرب. ونرب�أ بالمثقف �أن تتحول 

»درا�ساته« و»تحليلاته« �إلى م�ستوى من ال�ضحالة، و�ضيق الأفق، لدرجة 

ي�صبح فيها الإ�سلام مثلا »�إ�سلاما �سنيا« و�آخر »�إ�سلاما �شيعيا«، وربما 

ن�سمع غدا حديثا عن »�إ�سلام كردي« و�آخر »�أمازيغي«!!.

وما هي هذه »الحرب العالمية الثالثة« التي يلوحون بها في الأفق، 

وك�أنها ب�شارة خير، وك�أنها ف�أل ح�سن على الب�شرية؟

ت�شا�ؤمي  خطاب  تمرير  في  جلدتنا  �أبناء  من  كثير  انخرط  ولماذا 

يتعجل بح�ضول المواجهة بين ال�شرق والغرب؟

وماذا يك�سب ه�ؤلاء و�أولئك من الخراب والدمار؟
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�أمام �صنف جديد من المثقفين لا يهمهم م�صير الأبرياء، ولا  �إننا 

وال�شيوخ  الكهول  نداءات  ولا  الأطفال،  ال�ضحايا، ولا �صرخات  دماء 

والم�سنين والعجزة، ولا �أحلام ال�شباب، ولا نزقهم، ولا طي�شهم... �إنهم 

يريدون �إ�شعال نار حرب، الخا�سر فيها هو الجن�س الب�شري.

الطينة  هذه  �إلى  ينتمون  قادمة  بحرب  المب�شرون  ه�ؤلاء  فهل 

الب�شرية؟

و�أفهامهم  و�أحلامهم،  عقولهم،  و�أولئك  ه�ؤلاء  ا�ستخدم  لو  وماذا 

لأجل �صالح الب�شرية، �أي من �أجل تعمير الأر�ض.

2 - بع�ض مثقفي ال�شرق والخطاب الإعلامي الجديد في 

الغرب

�إلى  �أ�صلا  المنتمين  المثقفين  من  مجموعة  العنوان  بهذا  نق�صد 

الإ�سلام الذين �أ�صبحوا يتبنون �أطروحات الخطاب الإعلامي الغربي 

عن  نتحدث  �إننا حين  عموما.  والم�سلمين  الإ�سلام  تهم  ق�ضايا  حول 

النوايا فهي  �أما  يثيرونها،  التي  الأفكار  نناق�ش  المثقفين فلكي  ه�ؤلاء 

�سر من الأ�سرار التي لا يعلمها �إلا الله �سبحانه وتعالى.

وحين نتحدث عن ه�ؤلاء المثقفين �أي�ضا فذلك لأنهم كتبوا مقالات 

�أو درا�سات، ون�شروها في الجرائد وال�صحف والمجلات، �أو عبروا عن 

�آرائهم على �شا�شات التلفزيون وبلغات �أوروبية مختلفة.

التقليل  �أو  التهويل  �إلى  ن�سعى  لا  �أننا  �إلى  �أخيرا  ن�شير  �أن  ونود   

نرغب  ولا  عليهم،  العام  الر�أي  ت�أليب  �إلى  نرمي  لا  كما  �آرائهم،  من 

�أن نعبر عن  �إلى  ن�سعى  و�إنما  الوقوف �ضدهم،  �أو  لهم  لاانت�صار  في 

ننبه  و�أن  �إ�سلامية،  ق�ضايا  من  يب�سطونه  ما  �إزاء  الخا�صة  مواقفنا 

�أن خطاباتهم الجريئة جدا تجاوزت في كثير من  �إلى  العقلاء منهم 

الأحيان الطريقة لاا�ستفزازية التي اعتاد الإعلام الغربي �أن يناق�ش 
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بها ق�ضايانا الفكرية والثقافية عامة. وحين نناق�ش تلك الآراء فذلك 

لأنها �أ�صبحت عمومية، �أي �شائعة بين الجمهور، وبتوقيعات �أ�صحابها 

الحقيقيين، ولي�س الوهميين.

كما �أننا نتحا�شى الحديث عن نزعة فرنكوفونية عند �أغلب ه�ؤلاء 

المثقفين المنتمين �أ�صلا �إلى ال�شرق و�أهله، و�إن كانت الم��سألة وا�ضحة 

الفرن�سية،  باللغة  التحدث  تعني  الفرنكوفونية  كانت  و�إذا  للعيان 

وقراءتها، وكتابتها، ون�شر الم�ؤلفات والمقالات، والم�ساهمة في الندوات 

زمنية  فترة  وتم�ضية  الفرن�سية،  باللغة  الفكرية  والم�ؤتمرات  العلمية 

وتح�ضير  الأكاديمية،  الجامعية  الدرا�سة  لغر�ض  باري�س  في  طويلة 

�أطروحة الدكتوراه في جامعة ال�سوربون العريقة، فكاتب هذا الم�ؤلف 

المتوا�ضع جدا تنطبق عليه هذه ال�صفات جميعها دون ا�ستثناء.

كثيراً  تذكرنا  التي  الطريقة  بهذه  الم��سألة  لهذه  للتمهيد  ون�أ�سف 

اجتماعية  �أحداثا  الغربي  الإعلامي  الخطاب  بها  يتناول  التي  بالكيفية 

�أوروبا، ويكون المت�سببون فيها مبا�شرة - ح�سب ذلك الخطاب -  تقع في 

فرن�سيين من �أ�صول مغاربية مثلا.

الجاني  يتحول  ولااغت�صاب  ولااعتداء  وال�سرقة  القتل  فجرائم 

ويتم  العامة �سحنة مغاربية،  �إلى �شخ�ص تحمل ملامح وجهه  فيها 

عنا�صر  ال�شرطة  ت�ستوفي  �أن  قبل  الأو�صاف  هذه  على  التركيز 

�أو  الجريمة  هذه  وحيثيات  تحرياتها  المحكمة  وت�ستكمل  البحث، 

في  م�سلمين  الغربية  الإعلام  و�سائل  اتهمت  مرة  من  وكم  تلك. 

(1) هو �صاحب مجموعة من الم�ؤلفات، نذكر منها فقط تلك التي �صدرت م�ؤخرا:

-Malek Chebel: 2004. Anthologie du vin et de l’ivresse en Islam. Editions 
dy Seuil. Paris.. 385 pages.
-Malek Chebel: 2005. L’Islam et la raison: le combat des idées. Editions 
Perrin. Paris. 240 pages.
-Malek Chebel: 2005. L’Islam, passion francaise. Une anthologie. 

Editions Bartillat. Paris. 380 pages.
-Malek Chebel: 2006. Le Kama Sutra arabe: Deux Mille ans de littérature 
amoureuse en Orient. Editions Pauvert. Paris. 500 pages.
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المحكمة!!!. بر�أتهم منها  �أفعال  ارتكاب 

الخطاب  في  نقر�أها  التي  الآراء  لبع�ض  نماذج  يلي  فيما  ونورد 

�إلى  �أ�صلا  المنتمين  المثقفين  بع�ض  عن  ال�صادرة  الغربي،  الإعلامي 

الثقافة العربية - الإ�سلامية. ويعي�ش �أغلبهم في ديار الغرب، ويحمل 

و�سوف  فيها.  يعي�شون  التي  الأوروبية  البلدان  جن�سيات  معظمهم 

يلاحظ القارئ �أننا نولي اهتماما خا�صا بالمثقفين الذي يكتبون باللغة 

الفرن�سية لاعتبارات �شخ�صية عديدة، �أ�شرنا �إلى بع�ضها �أعلاه.

ونبد�أ الحديث بالمفكر الجزائري الأ�صل Malek Chebel. فهو 

 وح�ضورا في 
(1)

باحث �أنتروبولوجي ويعتبر من �أكثر المفكرين �إنتاجا 

و�سائل الإعلام الفرن�سية خا�صة. ويمتاز هذا الباحث بثقافته العربية 

الر�صينة، واطلاعه الكبير على التراث العربي الإ�سلامي.

الجن�س  حول  الفرن�سية  باللغة  المن�شورة  درا�ساته  جل  وتتمحور 

والخمرة عند العرب القدامى عموما. فهو �صاحب »مختارات للخمر 

وال�سكر في الإ�سلام« (�سنة 2004)، وهو �أي�صا �صاحب »معجم جن�سي 

»تاريخ  حول  كتاب  م�ؤلف  وهو  �أي�ضا)،   2004 (�سنة  الإ�سلام«  في 

الممار�سة الجن�سية في ال�شرق« (�سنة 2006). كما �ألف مجموعة من 

الكتب حول العلاقة بين »الإ�سلام والعقل« (�سنة 2005).

والخطير في كتاباته زعمه بعدم »وجود تحريم للخمر في القر�آن«, 

بين  الجن�سية  الممار�سات  �شرط في  �أو  قيد  �أي  »وجود  وادعا�ؤه عدم 

الرجل والمر�أة«. والقيد الوحيد الذي ي�شير �إليه هو موافقة ال�شريكيْن 

في تلك الممار�سات؛ �أي �أن تتم العملية الجن�سية بعيدا عن �أي مظهر من 

مظاهر العنف«. فكل �شيء »مباح« ح�سب ت�صوره الخا�ص. بل نجده، 

وهو يقر بتحريم الإ�سلام لل�شذوذ الجن�سي مثلا، يوهم القارئ العادي 

وك�أن الم�سلمين اعتادوا عبر تاريخهم الطويل على ممار�سات جن�سية 

مثلية، مثل لااغت�سال جماعة، والإم�ساك باليد، والنوم جماعة.

هذا الكلام الخطير، وغيره كثير، يحظى بتغطية �إعلامية كبيرة، 
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خا�صة و�أن الباحث ين�شر درا�ساته، معتمداً منهجا �أكاديميا في الإحالة 

والتوثيق، ولكن �أي�ضا في المغالطة »وتعويم« القارئ!.

ويدعو هذا المفكر الم�سلمين - من خلال الإعلام الفرن�سي - �إلى 

�ضرورة قراءة القر�آن الكريم قراءة جديدة، �أطلق عليها ت�سمية عجيبة: 

»القراءة الن�سوية«، دون �أن يف�صح عن م�ضمون الطابع »الن�سوي« في 

لها،  مناق�ض  بتعبير  تذكرنا  الت�سمية  ولعل  القبيل.  من هذا  قراءات 

ونق�صد »القراءة الرجولية« بما تمتاز به الرجولة من �صلابة وخ�شونة 

ورعونة،  وجفاء،  �صلف،  من  به  تمتاز  لما  �أي�ضا  ولكن  وب�أ�س،  وقوة 

وعربدة، وفحولة. والنتيجة �أن القراءة تن�سحب مبا�شرة على القارئ، 

وبذلك ي�صبح الرجل العربي ذلك الوح�ش الأعرابي، وتتحول المر�أة �إلى 

كائن �ضعيف وواهن.

القر�آن  مع  التعامل  �إلى  يدعونا  الن�سوية«  »القراءة  مفهوم  فك�أن 

الكريم ب�صورة لي�ست فيها رقة المر�أة، و�إنما �ضعفها و�ضحالة تفكيرها. 

وربما تك�شف هذه ال�صورة عن حقيقة موقف الكاتب نف�سه الذي يبدو 

�أنه يحمل �صورة �سلبية عن المر�أة، وذلك حينما يربطها ب�صفات العجز 

والهوان.

الإ�سلام«  »�إ�صلاح  �أجل  من  �أورا�ش  خم�س  الباحث  هذا  ويقترح 

، يجملها في العنا�صر التالية:
(1)

ح�سب تعبيره 

1- ت�شجيع التفا�سير الجديدة للن�صو�ص المقد�سة (ويق�صد القر�آن 
الكريم والأحاديث النبوية ال�شريفة).

2- الت�أكيد على تميز الفرد و�أهميته و�أ�سبقيته، بل و�أف�ضليته على 
الجماعة. وهو بذلك يدعو �إلى التخلي عن فكرة الجماعة الإ�سلامية. 

و�إذا حللنا هذه المقولة �أكثر ف�سوف »ت�سقط« ال�صلاة في الم�سجد ما 

1- Malek Chebel: 2006. Les 5 chantiers de L’Islam.

Le Nouvel Observateur. N. 2152, p.21. Du 02 au 08 février 2006.
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اليوم  ت�سمية  تزول  بل  الجمعة،  خطبة  وتزول  جماعة!  تتم  دامت 

الأ�سبوعي، لارتباطه بكل ما له �صلة بالتجمع؛ �أي الكثرة والعدد.

3- الت�أكيد على �أهمية الجانب ال�سيا�سي و�أ�سبقيته على الجانب 
الديني، فمثلما تخلى الغرب عن �سلطة الكني�سة، فعلى الم�سلمين اليوم 

�أن ي�ضعوا حدا ل�سلطة الم�سجد! والأمر هنا عبارة عن دعوة �صريحة 

بين  التام  الف�صل  على  يقوم  الذي  ال�شائع  بمعناها  العلمانية  لتبني 

الممار�سات الدينية وبين �شئون الحياة اليومية.

4- �إعادة لااعتبار �إلى مكانة المر�أة في الإ�سلام.

وتكفي الإ�شارة �إلى م��سألة »�إعادة لااعتبار« لكي يفهم القارئ �أن 

»مكانة المر�أة في الإ�سلام متدنية جدا«. والإعلام الغربي لا يكف عن 

ترديد هذه المقولة. فكيف �سيكون الموقف عندما يرد هذا الحكم من 

�شخ�ص مثقف ينتمي �إلى الإ�سلام وثقافته؟

5- �إعلان »الحرب المقد�سة« م��سألة متجاوزة وغير مجدية.

�إعطاء  �إلى  الإ�سلام  وهو يق�صد »الجهاد« تحديدا. ويدعو فقهاء 

الأولوية لتلك الآيات القر�آنية التي تدعو �إلى ال�سلم والمحبة والإخاء.

والقارئ لهذا المبد�أ الخام�س يت�صور الإ�سلام وك�أنه دين حرب، و�أنه 

و�أنه يحبب  بالإرهاب،  �إلا  ي�ستقيم  و�أنه لا  ال�سيف،  �إلا بحد  يقوم  لا 

القتل والتدمير والتنكيل والبط�ش و�إراقة الدماء، و�أن الم�ؤمنين به ما 

هم �إلا جماعة من المجانين وم�صا�صي دماء، على �شاكلة دراكولا.

والخطير في هذه ال�شعارات الخم�سة هو ما لا تف�صح عنه �أي:

المو�ضوع  لهذا  خ�ص�صها  التي  لاافتتاحية  على  المثال  �سبيل  على  الكريم  القارئ  نحيل   (1)

الح�سا�س جدا في فرن�سا ال�سيد Jean-Francois Kahn رئي�س تحرير الأ�سبوعية الباري�سية 

Marianne في العدد 488 بتاريخ 28 غ�شت - 01 �شتنبر 2006.
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- الدعوة �إلى ت�أويل جديد للقر�آن الكريم وال�سنة النبوية لا يراعي 

 - العربي  التراث  مع  تامة  قطيعة  �إحداث  �أي  القديمة،  التفا�سير 

الإ�سلامي.

- الدعوة �إلى مكانة الفرد، �أي حرية الفرد في اتباع تعاليم الإ�سلام 

بال�شكل الذي يرغب فيه، دونما مرجعية فقهية �أو �سلطة �شرعية، �أي 

�إعطاء قيمة للفرد المواطن على ح�ساب الفرد الم�ؤمن. يحدث هذا في 

وقت ارتفعت فيه �أ�صوات مثقفين يهود في فرن�سا اليوم تندد بالمغالاة 

.
(1)

في الإح�سا�س بالانتماء �إلى الطائفة والجماعة لدى يهود فرن�سا 

(ومعها  العلمانية  و�إقرار  تام،  ب�شكل  الدولة  عن  الدين  ف�صل   -

وبعدها الليبرالية) مذهبا و�شريعة وعقيدة في العالم الإ�سلامي كله، 

�أي لااكتفاء بح�ضور �صوري لرموز الإ�سلام، و�إدخاله �ضمن معالجة 

ثقافية تذكر بالتراث القديم، �أي بالأ�ساطير �أو �أ�ساطير الأولين.

الت�صرف في ج�سدها وحياتها  الكاملة في  �إعطاء المر�أة الحرية   -

الأ�سبقية  له  والفرد  لها، ما دامت فردا،  تراه منا�سبا  الذي  بال�شكل 

على الجماعة (ح�سب المبد�أ الثاني).

و�أحكامه،  بقواعده  ال�شريعة  في  المقرر  بالمعنى  الجهاد  �إلغاء   -

و»تغييب« الكرامة والأنفة وال�شرف والعزة، و»قتل« للرجولة، و»تيئي�س« 

للهمم، �أي �أننا �أمام دعوة بئي�سة للهوان، وهي امتهان لكرامة الإن�سان 

ولي�س  ال�شرعي  القر�آني  بمعناه  الجهاد  عن  هنا  والحديث  الم�سلم. 

بالمعنى المتبنى في ال�ساحة اليوم.

 Malek Chebel ف�إ�صلاح الإ�سلام بال�شكل الذي يثيره الباحث

�أمام معاول هدم حقيقية  بل نحن  الوفا�ض،  �شعار خاوي  �إلا  ما هو 

م�ست العقيدة والجماعة وال�شريعة والفرد و�أركان الإ�سلام!

1- Boualem Sansal: 2006. Poste restante: Alger. Editions Flammarion. 

Paris.
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الم�سلم  حاجات  تلبي  لا  المقترحة  الخم�س  الأورا�ش  �أن  والنتيجة 

واطمئنان.  راحة  بكل  الدينية  �شعائره  عن ممار�سة  ت�شغله  ما  بقدر 

فالمقترحات �أعلاه تقوم على الهدم، والم�سلم بحاجة اليوم �إلى البناء 

والإ�صلاح.

 
(1)

 (2006) �صن�صال  بوعلام  الروائي  الجزائري  الكاتب  وين�شر 

�أن  على  ين�ص  الذي  الجزائر  د�ستور  عنيف  ب�شكل  فيه  يهاجم  كتابا 

دين الدولة في البلاد هو الإ�سلام. وهذا يعني في اعتقاده �أن ال�شعب 

الجزائري برمته م�سلم، و�أن غير الم�سلم هو غير جزائري.

وبما �أن درجات الإيمان ولااعتقاد متفاوتة، ف�إننا �سوف ندخل في 

 يتلخ�ص 
(1)

دوامة عواقبها غير م�أمونة. والحل في اعتقاد هذا الروائي 

في »اعتماد العلمانية«.

المدار�س  من  الديني  التعليم  ب�إلغاء  الجزائرية  الحكومة  وين�صح 

�أقبية  في  ن�ش�أت  التي  العبادة  �أماكن  �إغلاق  �إلى  ويدعو  العمومية، 

البنايات والعمارات، وينادي ب�ضرورة العودة �إلى نظام نهاية الأ�سبوع 

العالمي (�أي ال�سبت والأحد)، ويحر�ض ال�سلطات العمومية لكي تخف�ض 

الزكاة  �إدراج  في  حرجا  يبدي  ولا  الم�آذن،  �صوت  مكبرات  �صوت  من 

�ضمن ال�ضريبة العامة، ويحث على �إدخال عملية بناء الم�ساجد �ضمن 

الت�صميم المديري للمدن.

ويزعم هذا الروائي �أن اللغة العربية الر�سمية في الجزائر تختلف كثيرا 

عن اللغة التي ي�ستعملها الجزائريون، وهو ما يجعل هذه الحالة - ح�سب 

الع�صور  �أوروبا في فترة  عليه  كانت  الذي  بالو�ضع  �شبيهة   - الكاتب 

الو�سطى.

ويدعو الحكومة الجزائرية في الأخير �إلى اعتماد اللهجة الجزائرية 

1- In: Le Nouvel Observateur. N. 2158, p.16. mars au 22 mars 2006.
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لغة وطنية في البلاد �إلى جانب اللغة الفرن�سية.

وينادي  تغييره،  �إلى  ويدعو  بلاده،  د�ستور  يهاجم  الروائي  فهذا 

بالعلمانية في مجتمع يعترف هو نف�سه �أنه مجتمع م�سلم. كما يدعو 

�إلى حذف التعليم الديني، ويرغب في العودة �إلى عطلة نهاية الأ�سبوع 

يوميْ ال�سبت والأحد، لأنها - ح�سب زعمه - عطلة عالمية. والعالمية 

في عرف هذا الروائي هو كل ما ي�صدر عن الغرب. ويريد �صاحبنا �أن 

يخ�ضع بناء الم�ساجد لنظام معماري خا�ص، وك�أن البناء الحالي لتلك 

الم�ساجد يعمل على ت�شويه جمال المدن الجزائرية.

لغة  �إلى  تحولت  التي  العربية  اللغة  من  وا�ضحا  موقفه  ويبدو 

�أي ع�صر  �أوروبا،  كلا�سيكية؛ ذلك لأنها تذكره بالقرون الو�سطى في 

الظلمات والتخلف والجهل.

لغة  (اللهجة)  الجزائرية  اللغة  اعتماد  في  يكمن  نظره  في  والحل 

ر�سمية �إلى جانب اللغة الفرن�سية.

هذا  في  بالذات  الفرن�سية  اللغة  عن  الحديث  كثيرا  ون�ستغرب 

ال�سياق. ف�إذا كان هذا الروائي يتحدث عن العالمية، و�إذا كان لا بد من 

اختيار لغة ترتبط من الناحية الإيديولوجية على الأقل بفكرة العولمة، 

اللغات  �صعيد  على  مرموقة  مكانة  تحتل  لغة  اختيار  �إلا  عليه  فما 

العالمية اليوم، ونق�صد تحديدا اللغة الإنجليزية �أو الإ�سبانية، �أما اللغة 

الفرن�سية التي يريدها لغة ر�سمية للجزائر (وك�أننا في عهد ا�ستعماري 

عفا عليه الزمن) فهي تحتل مراكز مت�أخرة جدا عن اللغة العربية من 

حيث لاا�ستعمال ولاانت�شار.

كل هذا يو�ضح �أن الدعوة �إلى العلمانية والعالمية ما هي �إلا �شعارات 

1- Mohamed Talbi. In: Jeune Afrique/ L’Intelligent. N. 2346-2347, PP. 

48-51. 46 ème Année. Du 25/12/2005 au 07/01/2006.
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تفتقد الجدة والقوة المنطقية.

�أدنى  يجد  فلا   
(1)

 (2006) طالبي  محمد  التون�سي  المفكر  �أما 

الغربية،  قيم الحداثة  وبين  الإ�سلامية  ال�شعائر  تعار�ض في ممار�سة 

�شريطة  بينهما ممكنا  التوافق  ح�صول  ويعتبر  الم��سألة  يتدارك  لكنه 

تحقق �شرط واحد: وهو التخلي التام عن ال�شريعة الإ�سلامية.

ويتحدث عن نف�سه ب�ضمير المتكلم قائلا: »نعم �أنا م�سلم قر�آني«.

Moi, moi je suis un musulman coranique.

غير �أنه يعود ليعتبر القر�آن ن�صا تاريخيا فقط.

ويقوم  تون�س،  في  منوبة  جامعة  تتزعمه  فكري  اتجاه  �إلى  وي�شير 

على اعتبار درا�سة القر�آن �أمرا ممكنا، �شريطة »�إزالة« هالة القدا�سة 

عن القر�آن، �أي �شريطة اعتباره ن�صا »عاديا«، يمكن تف�سيره و�شرحه 

وتحليله وت�أويله. وي�شير المفكر طالبي �إلى �أن الأ�ستاذ محمد ال�شرفي 

ه�شام  المعروف  التون�سي  المفكر  يذكر  كما  لااتجاه،  هذا  لواء  يحمل 

التف�سير  في  الجديدة  التون�سية  المدر�سة  هذه  رواد  �ضمن  جعيط 

الديني. فجعيط لا يتردد في الحديث عن »�إ�سلام علماني«، �أي �إ�سلام 

دون �إله.

ويعتبر الباحث محمد طالبي القر�آن الكريم كتاب هداية، غير �أن 

الو�صف لا يعني �إطلاقا - ح�سب زعمه - �أنه يمكن �أن يكون �شريعة 

�أو قانونا!.

ال�صوم م��سألة  �إلى الحديث عن رم�ضان نجده يعتبر  وحين ي�صل 

�أيام  من  حار  يوم  ال�صيام في  يطيق  لا  فهو  ال�صائم«!  لمزاج  »تخ�ضع 

ال�صيف الملتهبة، خ�شية �أن يموت من العط�ش!.

1- Allal El Maleh: 2005. Le surcoût de ramadan, p. 3. Perspectives du 
Maghreb, N. 7. Novembre 2005. Casablanca.
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�أننا انتقلنا من تلك الآراء التي تتحدث عن ق�ضايا عامة  نلاحظ 

مرتبطة بالإ�سلام، وتدعو �إلى حذفها �أو �إلغائها. �أما في حالة المدر�سة 

التون�سية هذه فالأمر يختلف تماما. �إننا �أمام دعوة فيها انتقاء لبع�ض 

الممار�سات الإ�سلامية، �إننا نلج �إلى ما يكوِّن ال�شريعة، ونختار منها ما 

ينا�سبنا، وندع ما لا طاقة لنا به!.

�إنه منهج انتقائي ي�سعى �إلى الن�سف والتدمير من الداخل (ولي�س 

من الخارج).

�إلى   
(1)

 (2005) المالح  علال  المغربي  ال�صحفي  الكاتب  ويدعو 

كلما حل  والثقافي  ال�سيا�سي  بالنفاق  المطبوع  التخلي عن ذلك الجو 

�شهر رم�ضان! ويزعم �أن الن�شاط لااقت�صادي ي�صيبه ال�شلل، وك�أننا في 

حالة �إ�ضراب عن العمل. وي�صف الم�ؤذنين »ب�أ�سياد التلوث ال�صوتي«! 

ذلك  به  ويق�صد  الحقيقي«،  »الإيمان  ي�سميه  فيما  در�سا  لنا  ويقدم 

حول  وتجنيده  ال�شعب،  طاقات  في  الثقة  على  يقوم  الذي  الإيمان 

�إلى  الكاتب  يدعو  �أخرى:  وبعبارة  وا�ضح.  مجتمعي  تنموي  م�شروع 

�إحلال العمل محل الدين!.

�إلا على �شل حركة  �إلا ديماغوجيات لا تعمل  الباقي فما هو  �أما 

المغرب لااقت�صادية.

الكاتب  هذا  كلام  في  وا�ضحة  التخريبية  التدميرية  النزعة  تبدو 

ال�صحفي الذي يدعونا ظاهريا �إلى العمل، ولكن حين نتمعن في كلامه 

وهو  الإ�سلام.  على  اجتماعية خاطئة  يح�سب ممار�سات  مليا نجده 

يعي جيدا �أن لا علاقة للإ�سلام بتلك الممار�سات.

المغربية  الإعلام  و�سائل  في  الحديث  حوله  يكثر  الذي  فال�صوم 

الفرنكوفونية كلما حل �شهر رم�ضان �أ�صبح يمثل عبئا على جملة من 

المثقفين الذين لا يطيقون الإم�ساك عن الطعام وال�شراب و�أ�شياء �أخرى 

طيلة �أيام ال�شهر الف�ضيل. وهم يرغبون لي�س فقط في عدم ال�صيام، 

و�إنما يريدون المجاهرة بالأكل في ال�ساحات والأماكن العمومية، با�سم 
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والم�شروبات  الم�أكولات  لذ وطاب من  الإن�سان في ملء بطنه بما  حق 

والمرطبات. والخط�أ الفادح الذي يقع فيه ه�ؤلاء الم�ضربون عن ال�صيام 

الغريزية  ال�شهوانية  الزاوية  هذه  من  لرم�ضان  ال�ضيقة  ر�ؤيتهم  هو 

فقط، �أي لاامتناع عن �شهوات البطن والفرج.

فهذه النظرة التي تقلل من قيمة رم�ضان، وتح�صره في زاوية �ضيقة 

�إبعاد  تتعمد  الإن�سان،  لدى  طبيعية  عادية  �ضرورات  عن  تخرج  لا 

من  يمثله  لما  فيه،  الخو�ض  وتتحا�شى  رم�ضان،  في  الروحي  الجانب 

قيمة زائدة عند الإن�سان العاقل وال�سوي وال�سليم. كما تتعمد ح�صر 

والتقاليد  بالعادات  رم�ضان في ممار�سة اجتماعية طقو�سية، ترتبط 

�أكثر من ارتباطها بممار�سات دينية جاءت مع �شهر ال�صيام والقيام.

�إننا حين نقر�أ كلاما من هذا القبيل حول رم�ضان عند كثير من 

مثقفينا نتذكر بالمقابل �أدبيات يهودية تدعو �إلى العمل، و�إلى احترام 

يوم ال�سبت وباقي الأعياد الدينية اليهودية الأخرى، وذلك لكي ي�ضمن 

ربه  لأوامر  امتثل  لأنه  الدينا،  في  ال�سعادة  لنف�سه  اليهودي  الإن�سان 

التي تدعو الم�ؤمن �إلى �إخلا�ص النية، والجد، والمثابرة. ونلم�س هذه 

ال�صورة عنـــد مجمـــوعـــة من ال�شعراء اليهود المحدثين، مثل الأديب 

.
)1(

 (1970-Nathan1910Alterman)

�أما القول ب�أن الدين الحقيقي هو العمل فكلام مردود بالنظر �إلى 

ارتباط الإ�سلام بالعمل، من حيث هو قيمة �إن�سانية كبرى.

العمل:  كثيرا في  نرددها  مقولة  ال�صحفي  الكاتب  ي�سمع هذا  �ألم 

العمل عبادة؟

�ألم يقر�أ م�ضمون الحديث النبوي ال�شريف الذي يدعو الم�سلم �إلى 

غر�س �شجرة، حتى و�إن قامت ال�ساعة؟

(1) كان بودنا �أن نقدم نماذج من هذا الإبداع في لغته الأ�صلية، �أي اللغة العبرية، ثم نقوم بعد ذلك 

بترجمة الن�صو�ص �إلى اللغة العربية، وذلك حتى نتمكن من تقديم �صورة عن قيمة العمل و�صلته 

بالأعياد الدينية في الت�صور اليهودي.
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فكيف �إذن نجر�ؤ على رمي الإ�سلام بتهم لي�س لها �أ�سا�س تاريخي؟

�إننا حين نذكر نماذج ثقافية من هذا القبيل، فذلك راجع �إلى اللغة 

التي ف�ضل �أ�صحابها ن�شر �آرائهم الجريئة بها، وهي اللغة الفرن�سية. 

وهم حين يحر�صون على الكتابة بها فذلك لاعتبارات عديدة:

- الإيحاء ب�أن الكتابة باللغة الفرن�سية يرتبط بق�ضايا فيها كثير من 

الجر�أة والتحدي.

- �إعطاء انطباع عام ب�أن اللغة العربية لا ت�سعف في الخو�ض في 

ق�ضايا من هذا القبيل، وك�أنها لغة دينية مقد�سة فقط.

ال�صدى  خلال  من  الجريئة  الآراء  لتلك  وا�سع  انت�شار  �ضمان   -

الإعلامي الذي تتركه في و�سائل الإعلام في فرن�سا خ�صو�صا.

ت�سمى  جديدة   - قديمة  ثقافية  لهوية  انتماء  عن  التعبير   -

الفرنكوفونية.

الإعلام  كاميرا  وراء  والجري  والمجد،  ال�شهرة  �إلى  ال�سعي    -

الغربي.

- �ضمان مكان في المنابر الإعلامية الغربية.

�إنا ندرك جيدا �أن كثيرا من تلك الأقلام �إنما تجر�أت على الإ�سلام 

لعلمها الم�سبق بالإقبال الذي تلقاه »�آر�اؤهم« و»تحليلاتهم« و»نظرياتهم« 

كون  من  �أهميته  الإقبال  هذا  ويكت�سي  الغربية.  الإعلام  و�سائل  في 

ه�ؤلاء المثقفين �أبناء حقيقيين (جغرافيا وتاريخيا على الأقل) للثقافة 

�أكثر  الثقافة  �أدرى بحقيقة تلك  العربية - الإ�سلامية؛ وبالتالي فهم 

من غيرهم.

�أي  جدا،  العاديين  (خ�صو�صا  الغربيين  المواطنين  من  كثيرا  ولعل 
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�أولئك الذين لديهم م�ستوى متو�سط في التعليم)، وهم يقبلون على تلك 

الآراء يعتقدون جازمين �أنها تمثل الإ�سلام من حيث هو ممار�سة دينية 

�أن يعبروا  به�ؤلاء  والفرائ�ض. لقد كان حريا  ال�شعائر  ومجموعة من 

انطباع  الإ�سلام، ودون تقديم  �إلى  ين�سبوها  �أن  تلك دون  �آرائهم  عن 

الفقهية  ق�ضاياه  بع�ض  من  �أي  الإ�سلامية  ال�شريعة  من  تنطلق  ب�أنها 

مثلا. بعبارة �أخرى، كان لا بد من و�ضع م�سافة وا�ضحة المعالم بين 

ر�أي ال�شرع والر�أي الخا�ص؛ وذلك حتى لا تلتب�س الأمور على المواطن 

الغربي العادي. لذا فمثل هذه الآراء المت�صلة بالإ�سلام تمثل جزءا من 

للت�أثير  نظرا  الغربي،  الإعلامي  بالخطاب  المت�صلة  الق�ضايا  مجمل 

الذي تحدثه في تلك الو�سائل الإعلامية في الغرب.

�أنها  ذلك  نف�سه،  الغربي  الإعلام  م�صالح  تخدم  الآراء  تلك  ولعل 

تزيل الحرج عن العاملين في ذلك الإعلام الذين يجدون مادة د�سمة 

للتداول والن�شر، وكذلك الغمز واللمز، على نطاق وا�سع جدا، وذلك 

المرتبطة  الق�ضايا  �أي نقلا عن مثقفين يفهمون  �آخرين؛  �أنا�س  با�سم 

بالإ�سلام �أكثر من الغربيين �أنف�سهم، �أي الفئة الغربية المتخ�ص�صة في 

الإ�سلام.

لذا نعتقد �أن لااطلاع على �آراء ه�ؤلاء المثقفين يدخل �ضمن الق�ضايا 

التي يثيرها الخطاب الإعلامي الغربي، نظرا للغة التي تم بها ن�شر 

تلك الآراء، ونظرا لطبيعة الجمهور الذي يتوجه �إليه ه�ؤلاء المثقفون، 

ونظراً للت�أثير المتوقع على عموم الجمهور.
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تو�صيــــات عـــــامــة
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متعددة  درا�سة  يتطلب  الغربي  الإعلامي  الخطاب  تحليل  �إن 

الم�ستويات لهذا الخطاب من كتابة و�صورة و�صوت وكاريكاتير.

منبر  ومن  �آخر،  �إلى  غربي  بلد  من  الإعلام  و�سائل  وتختلف 

الغربي  العام  ال��ر�أي  في  ت�أثيرها  �أن  غير  �آخ��ر،  �إلى  �إع�الم��ي 

المكثفة  اليومية  المتابعة  حجم  �إلى  بالنظر  ج��دا  كبيرا  يظل 

الو�سائل. لتلك 

ولعلنا ندرك جيدا الوقع النف�سي لل�صورة على الم�شاهد، ولعلنا 

عن  تنوب  �أن  ب�إمكانها  واحدة  �صورة  �أن  اعتبرنا  �إذا  نغالي  لا 

ال�صورة  ع�صر  اليوم  نعي�ش  �أننا  ذلك  عديدة؛  وخطابات  مقالات 

ال�صورة  هذه  �إن  بل  والمح�سو�سة.  الملمو�سة  المادية،  تجلياتها  بكل 

الذي  الكبير  بالت�أثير  لذلك  الأيقونة. ونمثل  ي�شبه  ما  �إلى  تحولت 

الإعلامي  لااكت�ساح  ذلك  والوجدان  والعقول  النفو�س  في  يتركه 

لدرجة  كليب«  »فيديو  �شكل  على  الم�صورة  الأغاني  تمثله  الذي 

التخمة. حد  و�صلت 

ونعتقد �أن المالكين لو�سائل الإعلام في الغرب من �شركات ومقاولات 

وحكومات و�أفراد �إنما ي�سعون �إلى تمرير خطابات معينة عن طريق 

لاا�ستغلال الكبير لتلك الو�سائل.

ندرك  �أن  علينا  يجب  �إعلامي  ي�ضعنا في خ�ضم تجاذب  هذا  كل 

�أبعاده الثقافية والح�ضارية الخطيرة جدا. كما يجب �أن ن�ستعد له بما 

�أوتينا من �إيمان و�إرادة وعزيمة من �أجل الم�ساهمة والم�شاركة والح�ضور 

الوازن والفعال.

�إن ح�ضورنا دليل على وعينا ب�أهمية الخطاب الإعلامي اليوم �أكثر 

الف�ضائية  التلفزيونية  القنوات  »تنا�سل«  ولعل  م�ضى.  وقت  �أي  من 

الم�شاهد  نف�سية  ال�صورة على  ندرك خطورة  والغربية جعلنا  العربية 

الغالب  تخاطب في  القنوات  فتلك  منه خ�صو�صا،  وال�شباب  العربي، 
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فالأغاني  وال�سراب.  الوهم  وتبيع  ال�شهوات،  وتثير  الغرائز،  الأعم 

الم�صورة تعطي لاانطباع ب�أن عالمنا عبارة عن جزيرة ا�ستوائية، فيها 

المكتنزة  والأرداف  الأ�شقر،  وال�شعر  المليح،  والوجه  والخ�ضرة،  الماء، 

والممتلئة... و�أن همنا اليومي في العالم العربي ينح�صر في ال�شكوى 

لدرجة  والهجران،  بال�صد  يقابلنا  المع�شوق  و�أن  �إليه،  �أو  من الحبيب 

تحول فيها الم�شاهد العربي وك�أنه كومة من العقد النف�سية والعاطفية، 

وخزان من المكبوتات المجه�ضة. �إننا �أمام �صورة نمطية �أف�سدت الذوق 

العام، وقتلت الفن، وو�أدت الإبداع!

�إن هذا النوع من القنوات التي تذيع �صور الأج�ساد العارية �صباح 

م�ساء، وتعذب الم�شاهد العربي ب�أ�صوات هي �أقرب �إلى النهيق والنعيق 

منها �إلى الغناء، لا تعبر عن طموحات ال�شباب العربي ولا عن تطلعاته 

ولا عن همومه، بقدر ما تثير فيه الغرائز وال�شهوات، وت�شجعه على 

الرذيلة والف�ساد؛ وهو ما ي�ضع تلك القنوات �أمام م�سئوليات �أخلاقية 

كبرى في كل ما تبثه من �صور لا ترتبط بال�ضرورة بالواقع في بعده 

الواقعي.

وحين نبدي الملاحظات �أعلاه فلأننا نطمح �إلى الرفع من م�ستوى 

قنواتنا الف�ضائية العربية، ول�سنا هنا ب�صدد الدعوة �إلى فر�ض و�صاية 

�أخلاقية لأن غر�ضنا هو لاارتقاء بم�ضمون منتوجنا الإعلامي حتى 

يكون ح�ضوره فعالا وناجعا. ثم لا نن�سى التذكير ب�أن �إقبال الم�شاهد 

تنا�سلها  على  ي�شجع  الذي  هو  القنوات  من  النوع  ذلك  على  العربي 

المنطق  والطلب في  العر�ض  قانون  �أمام  فنحن  الفظيع.  ال�شكل  بهذا 

التجاري. فالم�شاهد زبون ي�ستهلك مادة تلفزيونية مثلا، وكلما ازداد 

�إقباله على ذلك النوع من القنوات ارتفعت حمى المناف�سة بينها من 

�أجل ك�سب ر�ضا الم�شتري/ الم�شاهد.

ولكن ما علاقة هذا كله بمو�ضوع هذا الكتاب المتوا�ضع؟ �إننا نخت�صر 

الجواب في هذه الجملة: �إن هذه القنوات العربية تحدث خللا كبيرا 

تكاد لا  الغربي. فهي  الم�شاهد  الفهم ولاا�ستيعاب لدى  على م�ستوى 



127

تقدم له �شيئا عن الإ�سلام، بل ربما تعطي انطباعا عن �صورة مغايرة 

تماما عن الإ�سلام كما يتداولها الإعلام الغربي. كما �أن قنواتنا العربية 

قارة  برامج  من خلال  المو�ضوع  هذا  لمناق�شة  كثيرا  تتحم�س  لا  هذه 

تخ�ص�صها لهذه الق�ضية ال�شائكة. ولكن �ألا يحق لهذه القنوات العربية 

�أن تبدي وجهة نظر فيما يعرفه العالم من �أحداث خطيرة؟ ولماذا ت�صر 

في الغالب الأعم على تجنب الخو�ض في ال�سيا�سة والثقافة والإعلام 

و»الريا�ضية«  »الفنية«  النماذج  بع�ض  ت�صبح  ولماذا  والإبداع؟  والفكر 

بمثابة »القدوة الح�سنة« من �أجل الو�صول �إلى ال�شهرة والمجد؟.

وحين نعود �إلى م��سألة الإ�سلام و�صلته بو�سائل الإعلام في الغرب، 

الإ�سلامي  للفكر  ت�ضمن  كبرى  �إ�ستراتيجية  اعتماد  نقترح  ف�إننا 

�إيجابيا في ال�ساحة الإعلامية العالمية. وتقوم هذه  الو�سطي ح�ضوراً 

الخطة على التوجهات العامة التالية:

1- المتابعة اليومية الحثيثة لكل ما ي�صدر عن الإ�سلام في و�سائل 
الإعلام الغربية. وهذا يتطلب �إن�شاء »مر�صد«، الهدف منه جمع المادة 

الإعلامية، وت�صنيفها، وتحليلها، ودرا�ستها، وتقديمها لجهات مخت�صة 

تكون مهمتها الرد والتعليق المبا�شر �إن �أمكن ذلك، عبر قنوات (لي�ست 

بال�ضرورة تلفزيونية) فعالة وناجعة.

2- �إن�شاء »بنك للمعلومات« حول الق�ضايا التي تثار با�سم الإ�سلام 
�صحة  لمدى  �إح�صاء  بعمليات  والقيام  الغربية،  الإعلام  و�سائل  في 

ارتباط تلك الق�ضايا بالإ�سلام.

لاات�صال  ربط  الأ�سا�سي  هدفه  يكون  �إعلامي  مركز  تكوين   -3
المبا�شر بالمحطات التلفزيونية الغربية: المحلية، والف�ضائية، وتلك التي 

تبث عبر الإنترنت، والتدخل لدى الم�سئولين عنها في كل ما يذاع حول 

والزمالة  ال�شخ�صية  ال�صداقات  دور  يخفى  ولا  الغرب.  في  الإ�سلام 

المهنية في ربط ج�سور الحوار بين المهتمين ب�شئون الإعلام في ال�شرق 

والغرب. ويمكن �أن يحدث هذا بعيدا عن ال�صخب الإعلامي في غياب 
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حوار، قوامه المودة وال�صداقة والإخاء بين بني الب�شر.

وعموم   الم�سلمين  العرب  المثقفين  ب�أولئك  ال�صلة  ربط   -4
منهم  فكثير  الغرب.  ولاا�ستقرار في  العي�ش  ف�ضلوا  الذي  الم�سلمين 

منه  وما هي  الغربية،  الإعلام  و�سائل  للإ�سلام في  ق�ضايا  ين�سبون 

في �شيء. لذا ينبغي تنبيههم �إلى الزلات التي يرتكبونها، عن جهل 

الت�شريعي  �أو ق�صد، وهم يدعون معرفة كافية بالإ�سلام في جانبه 

�أو الفقهي �أو التاريخي �أو العقدي �أو غيره.

5- �ضرورة �إتقان جملة من اللغات الأوروبية، وذلك من �أجل تحليل 
الن�صو�ص بعد جمعها انطلاقا من لغاتها الأ�صلية الغربية.

6- ت�شجيع المثقفين المهتمين بق�ضايا الإ�سلام والإعلام في الغرب 
على ن�شر �أبحاثهم ودرا�ساتهم باللغات الأجنبية؛ وذلك لكي ينخرطوا 

في حوار مبا�شر مع �أهل الغرب، من �أجل ت�صحيح كثير من المفاهيم 

الخاطئة حول الإ�سلام في الغرب عموما.

7- تنظيم لقاءات دورية مع بع�ض المالكين لو�سائل الإعلام الغربية 
(وما  الغرب  في  الإ�سلام  عن  مو�ضوعية  �صورة  تقديم  في  الراغبين 

�أكثرهم)، وت�شجيع التوا�صل معهم من خلال تبادل البرامج والخبرات 

والتجارب.

8- �إطلاق قناة ف�ضائية عربية �إ�سلامية (متعددة اللغات) تخاطب 
الر�أي العام الغربي، وتعرف بالإ�سلام دين الو�سطية وال�سلم وال�سلام 

والمحبة والعلم والأخلاق... وتبتعد عن النعرات الطائفية والنزعات 

تلك  ت�سعى  �أن  ينبغي  كما  والعرقية.  ال�شخ�صية  والحزازات  المحلية 

القناة �إلى تقديم خدمة �إعلامية متكاملة لوكالات الأنباء والم�ؤ�س�سات 

الإعلامية المهتمة بمو�ضوع الإ�سلام في الغرب. هذه القناة تكون اللبنة 

الأولى في �سبيل ت�أ�سي�س م�ؤ�س�سة �إعلامية متكاملة.
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9- اعتماد الحوار الهادئ الر�صين منهجا في الحديث �إلى و�سائل 
والقدحي  المنفعل  الخطاب  �أ�شكال  عن  ولاابتعاد  الغربية،  الإعلام 

واللاذع الذي يف�سد الق�ضايا، وينفر النفو�س.

�إن�سانية  10- الإ�سلام دين وثقافة وح�ضارة و�سلوك و�إبداع وقيم 
نبيلة؛ فليكن �سلوكنا - نحن الم�سلمين �أولا - �سلوكا راقيا في الخطاب 

والهندام واللغة وال�شكل والمظهر والت�صرف والمعاملة.

�إن هذه الإ�ستراتيجية الإعلامية التي ندعو �إليها تجعلنا حا�ضرين 

في ال�ساحة الإعلامية الغربية. وحتى يكون هذا الح�ضور �أكثر فعالية، 

طريق  عن  مبا�شرة  الغربي  العام  الر�أي  مخاطبة  �إلى  ندعو  ف�إننا 

�أو مكتوبا. ومن �أجل تحقيق  �أو م�سموعا  الخطاب، �سواء كان مرئيا 

هذا الغر�ض نعتبر �إن�شاء م�ؤ�س�سة �إعلامية تت�ضمن دار ن�شر ومحطة 

�إذاعية و�أخرى ف�ضائية و�أخرى على الإنترنت م��سألة �ضرورية.

وننبه على �أن المطلوب من هذه الم�ؤ�س�سة تكوين الباحثين المهتمين 

بمو�ضوع الإ�سلام في و�سائل الإعلام الغربية، وتدريبهم على لاا�ستغلال 

الح�سن لتقنيات التوا�صل الحديثة التي يعتمد عليها الإعلام الغربي 

مدة  الغرب  في  عا�شوا  قد  الباحثون  ه�ؤلاء  يكون  �أن  ونف�ضل  اليوم. 

�أو العمل... فه�ؤلاء  �أو لأجل التدريب  �إما لأجل الدرا�سة  من الزمن، 

يمتلكون القدرة على ا�ستيعاب جملة من الإيحاءات والإ�شارات التي 

ترد في الخطاب الإعلامي الغربي، كما ي�ستطيعون فهم العقلية الغربية 

والثقافية  لااجتماعية  فالبيئة  والم�سلمين.  الإ�سلام  عن  حديثها  في 

والنف�سية ت�ساهم كثيرا في ت�شكيل كثير من الت�صورات والر�ؤى حول 

مو�ضوع الإ�سلام في الغرب.

ولا نن�سى �أن نتوجه بخطابنا هذا �إلى �أبناء جلدتنا الذين يعي�شون 

في الغرب اليوم، وذلك عن طريق توعيتهم بدورهم في �إطار التفاعل 

الح�ضاري بين ال�شرق والغرب. ونكاد لا نغالي �إذا قلنا �إن ح�ضورهم 

�أو  �صامتا  كان  و�إن  الحوار،  �أ�شكال  من  �شكل  هو  الغرب  البدني في 
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جامدا. وننبه ه�ؤلاء على �أهمية تطابق �سلوكهم مع  تعاليم الإ�سلام. 

كما ندعوهم (خا�صة العامة منهم) �إلى �ضرورة تجنب الحديث �إلى 

و�سائل الإعلام الغربية كيفما اتفق.

ونتذكر هنا - على �سبيل المثال فقط - ت�صريحا �أدلى به مهاجر 

الكبرى  الإ�سلامية  المتاجر  �أحد  في  جزارا  يعمل  هولندا،  في  عربي 

هناك. فحينما �سُئل عن ر�أيه حول الر�سوم الكاريكاتيرية الدانماركية 

الم�سيئة للر�سول الكريم، كان جوابه كالتالي: »�إن هذا ال�شريط حول 

ر�سول الإ�سلام لا يمكن ال�سماح ببثه �إطلاقا«.

فمثل هذا الت�صريح يعطي انطباعا للم�شاهد الغربي �أن الإن�سان 

طبيعتها  يجهل  ق�ضية  عن  يدافع  الغرب   في  يعي�ش  الذي  العربي 

ال�شريط  وبين  الكاريكاتيرية  الر�سوم  بين  ما  ف�شتان  وم�ضمونها؛ 

في  العربي  للإن�سان  الثقافي  الم�ستوى  �إلى  تلميح  وهنا  ال�سينمائي. 

تت�صل  �أخرى  ق�ضايا  حال  فكيف  ق�ضاياه  يجهل  كان  ف�إذا  الغرب. 

بالغرب ب�شكل مبا�شر؟

�أن التركيز على مهنة ذلك العربي يحمل في ثناياه كثيرا من  كما 

الدلالات الم�سكوت عنها، ولكن تف�ضحها المهنة. فالجزار معناه ال�سكين 

ال�صورة  فيجعل  الوزرة  على  الدم  منظر  �أما  والقتل،  والذبح  والدم 

�آلات  ال�سكين وما يت�صل به من  �أكثر م�أ�ساوية. وحين نذكر  الدموية 

والقهر  والبط�ش  العنف  �إلى  مبا�شرة  وعينا  لا  يذهب  حادة  تقطيع 

والإجرام والتنكيل. وتبدو الم�سافة ق�صيرة جدا بين ال�سكين وال�سيف. 

النمطية في  بال�صورة  يذكر  لل�سكين  الحامل  الم�سلم  العربي  فالجزار 

الإعلام الغربي عن الإن�سان الم�سلم الحامل لل�سيف!!.

ف�صورة الجزار تذكر الم�شاهد الغربي ب�صورة دموية عن الإ�سلام. 

التفكير  بطبيعة  لاانطباع  يتعمق  �ضحلا  الجزار  كلام  يكون  وحينما 

المحدودة والمتدنية التي تمير العقل العربي - الإ�سلامي.



قناة  على  بالظهور  »م�سرورا«  غيره  �أو  الجزار  ذلك  كان  ف�إذا 

تلفزيونية مثلا، ف�صورته التي �أعجبته هو �شخ�صيا �أ�ساءت �إلى الآلاف 

من الم�شاهدين الذين ينتظر بع�ضهم مجرد لقطة واحدة ليزداد حنقهم 

على الإ�سلام والم�سلمين.

المتطرف  اليمين  لزعامات  الفر�صة  ال�صورة  هذه  مثل  وتعطي 

وعدم  والإرهاب،  الإ�سلام  بين  الخلط  يتعمدوا  لكي  �أوروبا  في 

والهجرة... والقلق، والخوف،  لاا�ستقرار، 

يفهمها  التي  بلغته  الغربي  العام  الر�أي  نخاطب  �أن  �أخيرا  وعلينا 

وبف�ضل  النبيلة،  والأخلاق  الح�سن،  وال�سلوك  الطيبة  وبالكلمة  �أولا، 

�صميم  من  هي  معاملات  وكذلك  الإ�سلام،  تعاليم  تطابق  ت�صرفات 

الدين الحنيف.

الإ�سلام  �إلى  يمت  لا  �سلوك  من  �أنف�سنا  على  نخ�شى  �أن  وعلينا 

ب�صلة، و�أن نتجنب �إطلاق الحديث على عواهنه في المنابر الإعلامية 

المختلفة؛ ذلك �أن ال�سعي �إلى ال�شهرة والمجد والنجاح المادي والمعنوي 

والأدبي لا ينبغي �أن يكون حافزا ي�صل بنا حد الجنون، ويدفع بنا �إلى 

الت�صرف بطريقة فيها كثير من الحيلة، والغدر، والخداع... وقليل من 

المروءة، والعفة، والنبل، وال�شهامة.

�إن هذه الإ�ستراتيجية يمكن �أن تكون مو�ضوعة على المدى البعيد. 

ويمكن تحقيقها �شريطة �إخلا�ص النية، وال�شروع بعزيمة، وحزم و�إرادة، 

و�إ�صرار. ويجب �أن يكون عملنا خال�صا لوجه الله �سبحانه وتعالى.
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خـــاتــــــمــة
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   �إن الحديث عن الخطاب الإعلامي الغربي في علاقته بمو�ضوع 

المتابعة  نف�س في  وطول  و�أناة  ويتطلب �صبرا  مت�شعبا،  يبدو  الإ�سلام 

والت�صنيف والدرا�سة والتحليل.

التقني  التطور  المو�ضوع  هذا  في  البحث  �صعوبة  من  يزيد  ومما 

الو�سائل.  لتلك  الإعلامية  الخدمة  طريقة  في  ح�صل  الذي  الهائل 

فالبث الرقمي، والباقات الإذاعية والتلفزيونية، والمواقع الإلكترونية، 

المجانية..  والملاحق  والمجلات  والجرائد  لل�صحف  الجيد  والإخراج 

كلها تقنيات جديدة ت�شجع الجمهور الغربي على الإقبال عليها ب�شكل 

مكثف، خ�صو�صا �أن ذلك الجمهور مولع بالمطالعة والقراءة في ال�ساحات 

والأماكن العمومية، وفي و�سائل النقل والموا�صلات المختلفة.

�صوتا  بالجودة:  الغربية  الإعلام  و�سائل  تتميز  ال�شكل  حيث  فمن 

�أن  تريد  �أخرى  و�سائل  �أمام  تحديا  ي�شكل  ما  وهو  وكتابة،  و�صورة 

تخو�ض غمار المناف�سة، كما ي�شكل تحديا �أمام �أي معالجة �أو درا�سة لا 

ت�أخذ بعين لااعتبار م��سألة المظهر هذه، و�إن كانت �شكلية من الناحية 

المنهجية.

پ ونظرا لتوفر تلك الو�سائل على �إمكانيات تقنية ومادية وب�شرية 

هائلة، ف�إنها ا�ستطاعت �أن تكون دائمة الح�ضور في مواقع الأحداث، 

مهما بعدت الم�سافات. فهذه الو�سائل تتميز، بالإ�ضافة �إلى الجودة، 

بالفعالية؛ فهي جاهزة للبث في �أي لحظة وحين، ومن �أي نقطة تغطية، 

نظرا ل�شبكة المرا�سلين التي تتوفر عليها.

خدمات  من  لاا�ستفادة  على  هائلة  قدرة  الو�سائل  هذه  وتمتلك 

الباحثين والخبراء وتحليلاتهم؛ وهو ما يجعل خطابها م�ؤثرا في الر�أي 

العام الغربي.

مزايا  جانب  �إلى  والقيمة،  والفعالية،  الجودة،  ال�صفات:  فهذه 

كبير  ت�أثير  ذات  العموم  على  الغربية  الإعلام  و�سائل  تجعل  �أخرى، 
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وح�ضور قوي، ومن خلال ح�صولها على ن�سبة م�شاهدة عالية، ومتابعة 

متوا�صلة لبرامجها المختلفة.

البث  في  الراقي  الم�ستوى  هذا  على  الو�سائل  تلك  كانت  و�إذا  پ 

والخدمة، ف�إننا ننتظر منها معالجة خا�صة لمو�ضوع الإ�سلام في الغرب، 

وذلك لاعتبارات عديدة نجمل بع�ضها في العنا�صر التالية:

والإ�سلام  الم�سيحية  بين  تجمع  التي  »المتوترة«  العلاقة  طبيعة   -

�أن  �إلى  ت�سعى  ديانة  الأقل، فكل  الوجودية على  الدينية  الناحية  من 

تكون حاملة للكلمة الطيبة. ف�إذا كانت الم�سيحية تعتبر نف�سها مكملة 

لليهودية، ونا�سخة لكثير من تعاليم �شريعة مو�سى عليه ال�سلام، ف�إن 

يعني  ما  وهو  قاطبة؛  للب�شرية  الإلهية  للر�سالة  الإ�سلام جاء مكملا 

تجاوزا، �ضمنيا و�صريحا، للم�سيحية بالمنطق نف�سه الذي تعاملت به 

الم�سيحية مع اليهودية.

- الح�ضور الكبير للعن�صر العربي الإ�سلامي في بلاد الغرب؛ وهو 

�أوجد احتكاكا مبا�شرا من حيث العلاقات لااجتماعية والثقافية  ما 

بين ال�شرق والغرب.

في  الغرب  م�سيرة  طبعت  التي  المت�شابكة  التاريخية  العلاقات   -

»توا�صله« مع ال�شرق، من خلال الحروب ال�صليبية، وحملات التب�شير 

التن�صير، والدور الأ�سا�سي الذي قام به كثير  ولاا�ستعمار، وموجات 

من الم�ست�شرقين والم�ست�شرقين الجدد، وهو دور لا يت�صف بالمو�ضوعية 

والنزاهة في جميع المنا�سبات والظروف والأحوال.

- طبيعة الغرب القلقة على م�ستقبل العلاقة التي تربطه بال�شرق 

وغيره من الأطراف �أو الهوام�ش في �صلتها بفكرة المركز، �أي الغرب 

الحري�ص على دوام مركزيته �أمام »بداية ن�شوء وعي« ب�ضرورة تجاوز 

زيف  على  تقوم  مماثلة  �أخرى  ثنائيات  وكذا  الثقافية،  الثنائية  هذه 

قبيل:  من  وال�صراع،  القلق  من  حالة  وتترجم  ومو�ضوعي،  منهجي 

ال�شمال والجنوب، والأنا والآخر، والذات والمو�ضوع.
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الغربية؛ وهو ما يجعل هذا  الثقافة  ال�صراع في  - محورية فكرة 

الباردة،  فبعد الحرب  يت�صارع معه.  بوجود عدو  �إلا  يحيا  الغرب لا 

وموت  ال�شيوعية،  ونهاية  برلين،  جدار  وانهيار  النجوم،  وحرب 

الدكتاتوريات... كان لا بد من البحث عن عدو جديد، وهو الإ�سلام 

اليوم، و�إن كان الدار�س ي�أ�سف لهذا الح�ضور الإ�شكالي لحقيقة ال�صراع 

في فكر الغرب، ويتمنى �أن تقوم حركة ت�صحيحية في هذا لااتجاه.

- الأزمة الوجودية التي يعرفها الغرب حاليا، وذلك نتيجة حتمية 

لانهيار نظام الأخلاق. ويتجلى ذلك في مظاهر عديدة، منها تفكك 

والك�سب،  الربح  من  مزيد  �إلى  وال�سعي  الأنانية،  وطغيان  الأ�سرة، 

و�ضعية  دينية  ممار�سات  وظهور  التقليدية،  الروحانيات  وانح�سار 

على  وعزما  حزما  ال�شرق  �أهل  من  تتطلب  الأزمة  هذه  جديدة. 

التوا�صل مع هذا الغرب القلق والم�ضطرب في عمومه، وم�ساعدته من 

�أجل الخروج من حالة الخوف تلك.

- العداء الذي يكنه بع�ض �أهل الغرب للإ�سلام لدرجة ت�صل �إلى 

ثقافية  روا�سب  �إلى  منها  كبير  جزء  في  الحالة  هذه  وتعود  الهو�س. 

ترتبط بالتربية داخل المجتمعات الغربية عموما. لذا ينبغي معالجة 

عن  للمدافعين  الوازن  الح�ضور  طريق  عن  المر�ضية  الحالة  هذه 

الإ�سلام، والم�ؤمنين بر�سالته الإن�سانية ال�سمحة.

والم�سلمين  للإ�سلام  الغرب  لعداء  الثقافية  الجذور  في  البحث   -

في  التربية  نظام  �إلى  الرجوع  التق�صي  هذا  منا  ويتطلب  عموما. 

الغرب، ولااطلاع على المناهج الدرا�سية والتعليمية المعتمدة في كثير 

من البلدان الأوروبية، وتحليل �أدبيات كثير من المنظمات، والأحزاب، 

والهيئات ال�سيا�سية والحقوقية والنقابية، والتنقيب عن روا�سب ذلك 

العداء، و�إن تطلب منا ذلك الرجوع �إلى الما�ضي البعيد، �أو ا�ستح�ضار 

بع�ض الممار�سات غير الأخلاقية التي �صدرت عن بع�ض المنتمين �إلى 

الإ�سلام وثقافته. فنحن �أمام ور�ش كبير للتحليل النف�سي للعلاقة التي 

ربطت الغرب بال�شرق.



138

ويك�شف لنا مو�ضوع »الإ�سلام في الغرب« عن الدور الوازن الذي 

فالمفكر  وحديثا.  قديما  الغربية،  المجتمعات  داخل  المثقف  به  يقوم 

ويب�سط جملة من  النظريات،  كثيرا من  يقترح  الأوروبية  البلدان  في 

العواطف،  يهيج  �أن  كما يمكن  الخواطر،  يهدئ  �أن  وي�ستطيع  الآراء، 

ويثير الح�سا�سيات، وي�شغل الر�أي العام بتحذيراته الموغلة في الت�شا�ؤم، 

�أو فر�ضياته التي تقود �إلى توقعات �إيجابية... فالمثقف �صاحب دور 

ريادي داخل المجتمعات الغربية، وهو لا يحيا في »برجه العاجي« كما 

جرت العادة قديما، وينظر �إلى نب�ض المجتمع من فوق، �إنه منخرط في 

م�ؤ�س�سات المجتمع الذي يحيا فيه، وي�ساهم في الن�شاط العام بف�ضل 

الريادي يفر�ض على  الم��سألة، فالدور  الدائم. ولا عجب في  ح�ضوره 

المثقف هذا الح�ضور، وهذا تقليد غربي قديم. وهو ي�سعى - من خلال 

ذلك الح�ضور - �إلى ت�أمين قدر كاف من الم�صداقية لبحوثه و�أعماله 

ودرا�ساته ومحا�ضراته في كثير من المنابر الإعلامية والأكاديمية.

ولعل الم��سألة الثقافية حينما ت�ؤخذ في هذا البعد الذي يجمع بين 

دور المثقف من جهة، وحاجته �إلى الح�ضور الإيجابي من جهة �أخرى، 

ت�ضعنا وك�أننا �أمام »�صفقة« تمت الم�صادقة عليها �ضمنيا بين المثقف 

والمجتمع.

فنحن �أمام دور جديد للمثقف داخل المجتمعات الغربية، وهو دور 

يرتبط ب�ضرورة الح�ضورالفعال والم�ساهمة الإيجابية، وكذلك بالرغبة 

ال�شخ�صية في �ضمان مكانة فكرية داخل تلك المجتمعات. ولا تخفى 

النتائج العك�سية لمثل هذا التوجه الجديد لدى كثير من المثقفين في 

الغرب اليوم. ولعل العلاقة الوطيدة التي تربط كثيرا منهم بو�سائل 

الإعلام لغر�ض لاا�ستفادة منها يمكن �أن ت�صلح دليلا على هذا التوجه 

الفكري الجديد. ومما يغذي توجها من هذا القبيل المناف�سة المحتدمة 

بين المثقفين اليوم من �أجل الو�صول �إلى �إحداث قدر �أكبر من الت�أثير 

�أي الح�ضور الدائم في المجتمعات التي يحيون فيها من خلال و�سائل 

الإعلام مثلا، �إلى جانب طرق �أخرى مثل الن�شر و�إلقاء المحا�ضرات، 

والم�ساهمة في جمعيات مدنية �أو حزبية �أو نقابية.
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وحينما نتحدث عن الدور فنحن نق�صد الت�أثير الذي يتركه المثقف 

في الغرب اليوم، �سلبا �أو �إيجابا. فعلى �إثر الأحداث التي �شهدتها فرن�سا 

في �شتاء 2005 (انتفا�ضة ال�شباب على قانون ال�شغل الجديد) قر�أنا 

خطابا لكثير من المثقفين في فرن�سا يك�شف عن »حقد وا�ضح« له�ؤلاء 

المثقفين على �أولئك ال�شباب لي�س فقط من حيث لاانتماء الديني لدى 

ال�شباب الغا�ضب، و�إن كانت الم��سألة فيها كثير من المبالغة كما �أو�ضحنا 

ذلك في الف�صل الأول من هذا الكتاب المتوا�ضع، ولكن بالنظر �إلى كون 

ه�ؤلاء »الغا�ضبين« �شبابا �أولا و�أخيرا. ولعل هذا الموقف ال�سلبي الذي 

عبر عنه كثير من ه�ؤلاء المثقفين نحو ال�شباب �أدخل المجتمع الفرن�سي 

في  الأو�ضاع  �صعوبة  من  يزيد  »جديد«  �صراع  في  عامة)  (والغربي 

فرن�سا، ونق�صد العلاقة المتوترة بين �أولئك المثقفين و�أولئك ال�شباب. 

وبعبارة �أخرى، يمكن الحديث عن خلاف قديم »متجدد« بين جيليْن 

اثنين: جيل الرواد المثقفين وجيل الأبناء المتمردين، �أي �أننا �أمام �صراع 

بين الأجيال: بين الكهول وال�شباب.

�أولئك  العدائي نحو  المثقفين عن موقفهم  ويعبر خطاب كثير من 

ال�شباب من خلال جملة من النعوت وال�صفات التي »حللوا« بها »انتفا�ضة 

ال�شباب«؛ فهم في نظر �أولئك المثقفين مجموعة من الأ�شخا�ص الذين 

اليوم،  الغرب  والديمقراطية في  لقيم الحداثة  يكنون عداء مك�شوفا 

وهم �شرذمة من »الأميين«؛ فهم لا يح�سنون القراءة ولا الكتابة، �أما 

لغتهم فلا تحترم قواعد النحو التقليدي، وهم ينتمون �إلى تلك الفئات 

ال�شعبية العري�ضة التي تكون قاعدة المجتمع. وهذا الو�صف تعبير عن 

تلك النظرة التقليدية للمجتمع الغربي عموما الذي ي�شبه في تركيبته 

الب�شرية ذلك ال�شكل الهرمي الذي ي�ضع المثقف في القمة وال�شباب في 

الح�ضي�ض، لأنه جزء مما ي�سمى »الطبقات ال�شعبية«.

ات�ساعا  الهوة  القبيل يزيد  �أن خطابا من هذا  ونحن ندرك جيدا 

بين فئة مثقفة وفئة �شابة متمردة على كثير من الأو�ضاع لااجتماعية 

ولااقت�صادية وال�سيا�سية داخل المجتمعات الغربية اليوم.
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من  كثيرا  ويقترح  ويت�أمل  يفكر   - المعنى  هذا  ح�سب   - فالمثقف 

الحلول، �أما ال�شاب فهو ذلك الفرد المتمرد على كل �شيء، وهو ذلك 

الفرد الذي ي�سعى �إلى الح�صول على �أي �شيء دون �أدنى جهد.

وت�صبح نظرة المثقف م�شحونة بعداءٍ �أكثر حينما يكون الم�ستهدف 

هو ذلك ال�شاب المنحدر من �أ�صول ثقافية عربية �إ�سلامية �أو �إفريقية 

على  دالة  علامة  الأ�صلية  الثقافة  ت�صبح  الحالة  هذه  ففي  مثلا. 

التخلف والتقوقع ولاانغلاق، وبذلك يعود ذلك الحديث عن الأقليات 

�إلى الواجهة ال�سيا�سية (الأمنية) مدعوما بموقف ثقافي يتزعمه كثير 

من المفكرين الغربيين اليوم.

الأمريكية  المتحدة  الولايات  في  دوائر  �أعلنتها  التي  الحرب  وما 

فكثير  الجديد؛  الفكري  التوجه  هذا  على  دليل  �إلا  »الإرهاب«  على 

ال�ضحايا  �سقوط  و�سوغوا  �إعلان الحرب هذا،  �ساندوا  المثقفين  من 

الب�شرية، وعللوا الدمار والخراب الذي ح�صل في كثير من البلدان، 

فالمقاومة  المفاهيم؛  من  كثيرا  تقلب  جديدة  م�صطلحات  و�أوجدوا 

مهما كانت �شرعية وقانونية و�أخلاقية ت�صبح �إرهابا، والعدوان على 

عن  »دفاعا  ي�صبح  الإرهاب«  على  »الحرب  با�سم  وال�شعوب  البلدان 

النف�س«، ويتحول الخلاف �إلى اختلاف، والنزاع �إلى �صراع، والمعركة 

�إلى حرب.

علاوة على هذا كله، يت�ضح �أن المثقف في الغرب اليوم عموما يميل 

كثيرا �إلى التقليل من �ش�أن الفئات لااجتماعية انطلاقا من الجذور 

الثقافية التي تعود �إليها كثير من الأقليات التي تكون المجتمع الغربي 

اليوم. و�أ�صبحت تلك الأقليات ت�سمى »مرئية«، �أي يمكن لااحتكاك بها 

في الحياة اليومية، ومع ذلك لا تعيرها تلك الفئة المثقفة اهتماما كبيرا، 

ولا توليها عناية خا�صة في الدرا�سة والتحليل. فالمثقف في الغرب لا 

يرغب في الخو�ض في ق�ضايا تت�صل بتلك الأقليات خ�شية ال�سقوط في 

خطاب �شعبي، ومخافة �أن تتدنى مكانته داخل المجتمع حينما يفكر 
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في �أن »ينزل« �إلى ذلك الم�ستوى »ال�شعبوي« (�إن �صح التعبير). كل هذا 

نوع من  وكذلك عن  المثقف،  لدى هذا  الكبرياء  نوع من  يك�شف عن 

»لااحتقار« الذي يعامل به فئات اجتماعية، بدعوى اختلافها الثقافي 

ذات  الغربية  المجتمعات  داخل  اندماجها  �صعوبة  وبالتالي  والفكري، 

القيم الثقافية الم�سيحية - اليهودية �أ�سا�سا.

وحينما تكون علاقة المثقف في الغرب بفئة اجتماعية تتنف�س الهواء 

المتوتر  بال�شكل  العادية  اليومية  حياته  في  ي�ستن�شقه  الذي  نف�سه 

والم�ضطرب، فلا عجب حينما يكون هذا المثقف نف�سه حاملا لخطاب 

فيه عداء وا�ضح لكل ما له �صلة بالإ�سلام والم�سلمين. فموقفه ال�سلبي 

لااجتماعية،  الفئة  تلك  من علاقة  نابع  مثلا  الأوروبي  ال�شباب  �إزاء 

�أ�صول  وهي  �إليها،  تنتمي  التي  الثقافية  بالأ�صول  الأعم،  الغالب  في 

ترتبط بح�ضور وا�ضح لكثير من الممار�سات الدينية الإ�سلامية. لذا 

يتم الخلط، عن ق�صد و�سبق �إ�صرار في كثير من الأحيان، بين �أعمال 

الفو�ضى وال�شغب في �ضواحي المدن الأوروبية الكبرى وبين الأ�صول 

الثقافية - �أي الدينية - لأولئك الم�شاغبين. وتتعقد الأمور حينما ي�صبح 

الإ�سلام رديفا للتخريب ولااحتجاج والتمرد، �أي �أن الدين يتحول �إلى 

خطاب  ي�صدر  وحينما  لااجتماعية.  الناحية  من  للقلق  مثير  عن�صر 

بهذا المعنى عن بع�ض المثقفين المرموقين في الغرب ي�صبح ذلك لااتهام 

وينتج  الغربي.  الإعلامي  الخطاب  في  وم�صداقية«  »�أهمية  يكت�سي 

الغرب، من  للإ�سلام في  »المرادفة«  ال�صفات  كله جملة من  عن هذا 

قبيل »القلق لااجتماعي«، و»الخوف«، و»الهلع«، و»الفزع«، و»الكابو�س 

المزعج«، و»ال�شبح«.

فموقف بع�ض المثقفين ال�سلبي من فئة ال�شباب في الغرب نابع في 

كثير من الأحوال من �صلة �أولئك ال�شباب بالإ�سلام. ولا يخفى مدى 

التجني على الدين الحنيف وعلى �أولئك ال�شباب في حكم عام من هذا 

�أن الأمور تبدو وك�أن كل �شاب غا�ضب في فرن�سا مثلا  القبيل؛ ذلك 

هو م�سلم بال�ضرورة، �أو �أنه ينحدر من �أ�صول ثقافية ودينية �إ�سلامية. 
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ويعني هذا التعميم �أن فرن�سا لا تعرف �إلا ال�شباب المنحدر من المغرب 

�أو الجزائر �أو تون�س فقط. كما يعني ذلك �أن هذه الفئة تمار�س الإ�سلام 

هذا  من  والق�صد  الفرن�سي.  المجتمع  داخل  وعادي  طبيعي  ب�شكل 

الخلط ت�شويه ممار�سات اجتماعية، وربطها بالإ�سلام مبا�شرة، و�إثارة 

نوازع عن�صرية �ضد ال�شباب الغا�ضب، وتحويل الأنظار ولااهتمام عن 

مطالب ال�شباب الحقيقية، وتتجلى في الحق في العي�ش الكريم، �إلى 

تدخل في مجال  لأنها  �أنف�سهم؛  ال�شباب  �أولئك  يجهلها  ربما  ق�ضايا 

ثقافي لا يمتلكون الأدوات الكافية لا�ستيعاب م�ضامينه، وفهم مقا�صده 

القريبة والمتو�سطة والبعيدة.

وتو�ضح هذه العنا�صر وغيرها مدى الحيوية التي تميز �أي درا�سة 

تت�صل بمو�ضوع الإ�سلام في و�سائل الإعلام الغربية.

وعلينا �أن نكون حا�ضرين في هذه ال�ساحة الإعلامية الكبرى، لما لها 

من خطورة في ت�شكيل الر�أي العام وتوجيهه والت�أثير عليه.

ومع هذا كله، ندرك جيدا �أهمية وجود �سند قوي لنا في الغرب، 

بين  قائم  ب�صراع  يبالون  لا  الذين  الغرب  �أبناء  من  كثير  ويتجلى في 

�أ�صلا.  ال�صراع  فكرة  عن  الحديث  يرغبون في  ولا  والغرب،  ال�شرق 

وهم يرغبون فقط في لاانخراط في حوار هادئ، ور�صين ورزين، مع 

ال�شرق و�أهله.

فماذا ننتظر لكي نقابل بالأح�ضان �أيادي بريئة، ممدودة لنا، كلها 

ود ومحبة، وهي تعبر عن رغبة حقيقية في التعاون من �أجل �صلاح 

الب�شرية جمعاء.

وبما �أن الإ�سلام دين الحوار وال�سلم والت�سامح، ف�إننا لن نتردد - 

لحظة واحدة - في مخاطبة ه�ؤلاء، ومد ج�سور التعاون والمحبة والأخوة 

معهم با�سم المبادئ الدينية ال�سمحة التي ربانا عليها ديننا الحنيف، 

تلك المبادئ التي تقوم على مخاطبة الإن�سان في بعده الإن�ساني.
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�أهل  الفئة من  تلك  واحدة في مخاطبة  لن نتردد لحظة  �أننا  كما 

. وبما  الغرب التي درجت على التعامل معنا بق�سوة وكراهية وا�ضحتيْن

الغير بالحكمة والموعظة الح�سنة،  �إلى مخاطبة  الإ�سلام يدعونا  �أن 

ف�إننا مدعوون �إلى حوار �صعب، ويتطلب منا كثيرا من ال�صبر والأناة، 

نكون في  �أن  وعلينا  ولااحترام.  والحب  الود  من  كبيرا  قدرا  وكذلك 

و�ضعنا  ويختلف  اليوم.  نواجهه  الذي  الح�ضاري  التحدي  م�ستوى 

الثقافي الراهن عما كنا عليه �إبان حملات لاا�ستعمار. فنحن في و�ضع 

ي�سمح لنا با�ستغلال مكثف لتقنيات التوا�صل الحديثة ب�شكل يجعلنا 

قادرين على الدخول في حوار مبا�شر وبناء مع الغرب. ولكن علينا �أن 

نعيد النظر في الطريقة التي نتعامل بها مع الآخر في ق�ضية الحوار 

تلك. كما على الغرب �أن يراجع كثيرا من �آليات ا�شتغاله حول الإ�سلام 

�إحداث  من  بعد  يتمكن  لم  الغرب  هذا  �أن  ذلك  عموما،  والم�سلمين 

قطيعة مع روا�سب ثقافية وتاريخية واجتماعية تذكرنا بفترة الحروب 

ال�صليبية، �أي حروب الديانات والح�ضارات.

في  جديدة  قواعد  �إر�ساء  �أجل  من  م�شترك  جهد  هو  فالمطلوب 

والت�صورات الجاهزة، والخلفيات  الم�سبقة،  الآراء  بعيدا عن  الحوار، 

التي تتحكم كثيرا في لاوعينا الفردي والجماعي. وحين تتوفر النية 

مع  يتعاملوا  �أن  ال�شرق  لأهل  يمكن  الحقيقية  والإرادة  ال�صالحة 

يبديه  الذي  نف�سه  بالقدر  ولااحترام،  المحبة  من  كبير  بقدر  الغرب 

المقولات  من  لكثير  فقط يمكن  وحينها  والم�سلمين.  للعرب  الغربيون 

»لاا�صطناعية« �أن ت�سقط من تلقاء نف�سها، مثل ال�شرق والغرب. ويحل 

محلها تقدير واعتبار للإن�سان في بعده الإن�ساني.

والله ولي التوفيق.
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